


10 


اشاره 
عنوان قراردادی: کلام و عقاید (توحید و عقل) .عربی 


غتهان ام یدام ردالگاای داتفا ند (الوعنه وف کات مسا رگا 
: تعریب عبدالکریم دارابی نجاد. 


مشخصات نشر:قم : مرکزالمصطفی(ص) العالمی للترجمه والنشر, 1438 
ق.- 1395. 


مشخصات ظاهری:224ص. 

فروست:جامعهالمصطفی (ص) العالمیه / فرع العراق؛ 835. 
شابک: 30000 1ریال: 1-915-195-964-978 
یادداشت:عربی. 


یادداشت:چاپ دوم. 


باوخا شاب قلی هر کوالستضافی رض) العالمی رها شین ود 12 
ق. ‏ 1393 (بدون فروست). 


یادداشت: کتابنامه : ص. [219]- 224؛ همچنین به صورت زیرنویس. 
موضوع: کلام 

موضوع :۳۱60۱009۱ 31۲۱۱6 51] 

موضوع:اسلام -- عقاید 

موضوع :۲۱01۲۱۲۱65 -- 5131۲] 


شناسه افزوده:جامعه المصطفی(ص) العالمیه. مرکز بین المللی ترجمه و 


رده بندی کنگره:42/۳8۳203 ک8043 1395 
رده بندی دیویی:297/4 


شماره کتابشناسی ملی: 4965837 


ص :1 
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بسم الله الرحمن الرحیم 
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۱ ذ 

لکلام والعقائد (التوحید والعدل) 
رضا برنجکار 

تعریب عبدالکریم دارابی نجاد 
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کته التاشیز 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحم شرت امین مالصاای والساای ی سا سا یه وی زد 
الظییی. الطاهوین العصومن. مهد ان شور المعزفی النی ده 
عالمنا الیوم فی مختلف المجالات, بخاضّه بعد ثوره الاتصالات الحدیثه التی 
هات: فر صا فریدن لاطلاع الماسهر مدفعت له الفی.. والتقافه دالفلنم 
ال افانم :اعد 


وغدا الانسان یترقب فی کل یوم تطوّراً جدیدا فی البحوث العلمیه, وفی 
المناهج التی تنسجم مع هذا التطور الهائل. ومع کل ذلک بقیت بعض 
المناهح الدراسیه حبیسه الماضی ومقرراته. 


فنعد آن بزع قجر التفرق الاسلاميه المبار که بفياده الامام الخضتی(قدسن 
سره), انبثقت ثوره علمیه وثقافیه کبری, مما حدا برجال العلم والفکر فی 
الجمهوریه الااسلامیه آن یعملوا کل صیاغه مناهج دراسیه جدبده لمجمل 
العلوم الانسانیه, الاسلامیه بشکل خاص؛ فاأحدث هذا الأمر تغییراً جذریا 
وأساسیاً فی الکتب الدراسیه فی الحوزات العلمیه والجامعات الأکادیمیه. 


وفی ظل ارشادات قائد الجمهوریه الاسلامیه الامام الخامنتی(م؟ظله)؛ 


اخذت 
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الحفختات العلسیه واتعافیه فلی قاها سوه الک الذدراسه سنا 
قای مات الصعد اه شاهم القویه العلمی: اتف هی ی جیوه سار 
امک توا تا مش 


مها بادنت جافعه الخضطنی (صلی الله غایه.ي لها لعالخیه الی: تین 
العف ال الحدیت. فی, اما الر نی جفت لاله وا تعیی 
فتذوتن . الکتب. القراستن.. اخخیاف» الغراحلن الم اشنه. داخمنم. الفروع 
العلمیه مان الب‌ض‌اتسا تشخ سم ازع رات لها صله می ,عمجم 
دوائثر الفکر والمعرفه. 


فقایهشظ ای ا فافع وال مایم تسا عفن دون کی دراه غای 
ان المتمجة العدینه لاعلیم الاسلا مه خاکمر ولسائر العلوم الرنشمانبه؛ 
فلوم الفران» لت العف متیر حوالاد له علم. الکلام 
والفلسفه, والسیره والتاریخ, والأخلاق, والاداب, والاجتماع, والنفس, 
وغیرها, حملت هذه المناهج طابعاً أکادیمیاً مع حفاظها علی الجانب العلمی 
الا ال قیالع ات الطلمیه کی ودره احل لت ریم ات 
الرتنالنه: 


ومن آجل نشر هده المعارف والعلوم, بادرت جامعه المصطفی 
التالف رصلی. الله له ال الق این مر یر اتعصیی ای ال 

علیه و آله) العالمی للترجمه والنشر» لتحقيق, وترجمه, ونشر کل ما یصدر 
رن لاه ار ما ام ای ایا ی 
صاضا ری ات 


والکتاب الذی بین یدیک عزیزی القاری. الکلام والعقائد هو مفرده من 
مفردات هذه 19۳ الدراسیه الواسعه. قام بتألیفه الأأستاذ الفاضل 
الدکتور رضا برنجکار وترجمه الی العربیه الاستاذ الفاضل: عبدالکريم 
دارابی نجاد. 


دض خفن ااعطامی لی الهش و ال اقا امن علی شا 
تقذنرم لعرخمه | لخایا: 
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علی:ماندله من مه ماهر کما پشکر کل‌سن ساهم مود از غاد هذا 


ففی: الشتام. توخه بالوجاء: الن. العلماء. والاباندین واضجات: الخصیاه. 
للمساهمه فی ترشید هذا المشروع الاسلامی بما لدیهم من آراء بناءه 
وخبرات ده علمیه ومنهجیه, 97 یبعئو| الینا بما یستد رکون علیه من خطاً آو 
نقص پلازم الانسان عاده, لتلافیهما فی الطبعات اللاحقه, و تبارک 
فعالی اوق دالسوامت للم من وراه الشیه 


خر کن امن ات الا اسهم ات مایت 
للترجمه والنشر 
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بُعد علم الکلام وعلم العقیده من آهم العلوم الاسلامیه؛ حیث ان العقیده 
هی الأساس لکافه الأدیان والمذاهب بما فیها الاسلام؛ ولذلک یطلق علی 
علم الکلام, علم «آصول الدین» آیضاء وقد استخدم تعبیر «أساس الدین» 
فی الروایات الوارده فی بعض التعالیم العقدیه کالتوحید والعدل. (1) 


یتمتع علم العقیده بسابقه تاریخیه کریگ ر وکان معروفاً فی الدیانات 
السماویه الأخری کالیهودیه والمسیحیه ایضا, [ آنه یحظی بخصائص متمیزه 
فی الاسلام, ویُذکر له اسم خاص, وهو «علم الکلام». 


فن. میات علم. الکلام. اشتمالم غلی جانین: الثقلی والعقلی معا تعتازه 
آخرق: لا شاول هد العلم سنان. اععاليم العقدند نن الفران. آلکرتم 
والروایات الشریفه فحسب. بل یقوم بالدفاع العقلانی عن هذه التعالیم 
والمنافت. فحقدماغیا ایضا. جیذ ان العلم الفشاید الکلام ای االفیات کی 
صااته سل المع ات سای ای مه ی مان 
السفنه من تون موس فیدر خ ا لماعت دنا عیه فی 
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1- (1) . معانی الأخبار:11. 


هذه الدیانات تحت عنوان: «علم اللاهوت الدفاعی» آو الدفاعیات. 


لقد ذکرت عده احتمالات فی سبب تسمیه هذا العلم بعلم لکلام. ومن آهم 
الاحتمالات هی آن هدا العلم ندافع غن التعالیم العقدیه بالتکلم والحفار مع 
الخا لقن 


وتستفاد نقطتان هامتان من سبب التسمیه هذه: 


الأولی: آهمیه الحوار والمحادثه فی الاسلام. وفی الحقیقه فقد آثبت علماء 
علم العقیده عملاً ای مستعدون دائما للحوار مع المخالفین والدفاع عن 
المعتقدات الاسلامیه, وهذه المسأله بدورها تدل علی صلابه التعالیم 
الاسلامیه وثقه حملتها بحقانیّه هذه التعالیم. وکلنا نعلم علم الیقین ان 

زه الاسلام الأساسیه والخالده, (لمتمئله. فی. القرآن الکريم. کلام الهی 
وان ال الایات القرانته الارله تععوت عن القراءعه مالعلنم ها لفار. 


والنقطه الثانیه هی: بالرغم من أَنْ علم الکلام یهتم باستنباط المعتقدات 
اسان الاهم من هذاء هو الجانب الدفاعی والعقلانی لهذا العلم. 


فهذه النقطه ترمز الي آهمیه التعمل والدفاع الفکری لدی المتکلمین 
ا سای تسا منکامیی تفه وا اس رام 


ومع هذا, حدت النقطه الأخیره - دی الزضان »با لشتکلمتن. آن: دواد 
اهتماماً آکثر بالمباحث التی بین الدیانات والمذاهپ, ولا تعرصها 
لمعارف آکثر عمقاً واختصاصا. لذلک نری آنْ کثیراً من المباحث العقدیه 
المتعتقه لم. تنافش.فی. الکتب الکلاقیه. وأکتفین المتکلمون فی المباحث 
العقدیه بالحد الأدنی, فی حین تمت دراسه غالبیه المباحث الفقهیه ولا سیما 
فی مجال الأحکام الفردیه بصوره وافیه ومبسوطه. 


ان الهدف الأسمی الذی ینشده هذا الکتاب, هو التبیان العقلانی للتعالیم 
العقائدیه فی مجال التوحید والعدل, وذلک وفقا لیات القرآنیه المبارکه 
والأحادیت النبویه وروایات الائمه الأطهار(علیهم السلام». والغایه الرئیسیه 
هی اثبات آن معارف القران الکريم و(لسته فی.ها علی, بالتوحید والعدل, 
هی اک لا راتفر ما ای المتن الانسانی: 
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ان معارف الدین, معارف عقلانیه, والعقل یدرک صحه کثیر من هدذه 
المعارف؛ قبل ان یبینها الدین ا بعده. واتما ۷ یدرک قسماً من المعارف 
الدینیه المندرجه تحت عنوان «الغیپ » تون الا مور التعبدیه فحسب. 
وهدذه المعارف بالطبع تعذ عقلیه آیضاً اذ اب الانسان حینما آثبت وجود الله 
المتعال والنبی بالعقل, یحکم العقل آیضاً با الأوامر التعبدیه الصادره عن 
الله سبحانه والرسول الأعظم(صلی الله علیه و آله) صحیحه, ویجب آن 


تعتبر حقيقية وعتقد بها 


وان لارشو.هی السادم. اضخات: الاختضاض والباختین ها لمحففین الاغزاء ان 
یتفضلو| بابداء آراءهم حول الکتاب ویفیدونی ننقد هم ومقترحاتهم 
وملاحظاتهم. ولا یفوتنی آن آتقدم بجزیل الشکر والتقدیر والعرفان لکل من 
ساهم فی تالیف وطبع هذا الکتاب: واخضن بالذکر والدی, وزوجتی؛ 
وأساتذتی الأفاضل والمدراء الأعزاء لموسسه آلبحوث وتدوین کتب العلوم 


رضا برنجکار 
قم المقدسه. 1386/10/8 ه۰-. ش 
المصادف 18 ذی الحچه 1428 ۰-. ق 


ص: 19 


ص:200 


1 العفاهیم العاته قی علم الکلام 1۳) 
اشاره 


آهداف الدرس 
التعزف علی: 
1. تعریف علم الکلام؛ 2. موضوع علم الکلام؛ 3. منهج علم الکلام. 


علم الکلام بأهم المعتقدات الاسلامیه المتمثله فی التوحید والعدل. 
0 ان هذا] الدرس, هو الدرس الاول من مجموعه الدروس الکلامیه, 
فیجب باد ی دی بدء ان نلم اجمالاً بعلم الکلام, وموضوعه, ومنهجه, وهد فه, 
وغایته. 


تعریف علم الکلام 


ات وا الی موی فان ال وی مس سای اهاز 
الکلام. یجب آن نقول: «علم الکلام هو: علم المعتقدات؛ آی علم یتناول 
المعتقدات ویهنم بها». وان آردنا تقدیم تعریف تا یمکن القول: «علم 
مرش اس ات له مس خی یسم شهان دانات 
المعتقدات الدینیه, ویدافع عن هذه المعتقدات الدینیه فضلاً عن التصذی 
یات مواعق اضات المعالی #.خیدا العرنت اسعل "سوت اه پر ان 
الخصائص الثلاث الهامه لعلم 


ص:21 


الکلام. ففی هذا التعریف یتطرّق اٍلی الموضوع (المعتقدات الدینیه/ الذی 
بعد آهم شیزخ لکل عله کما آشیر ال الضهه (العقلی.* النفلین) ایضا, 
وینطوی ۹ الهدف والغایه اللذین پتلخصان فی تبیان واثبات المعتقدات 
الاجلامیه ودحض. القنبهات التی بفزدها المنگرون واعداء الدین علی العقاند 
الاسلامیه. 


قد یخطر سوال ببال المخاطبین. وهو: هل سمّی علم المعتقدات 
ب‌ -«| لکلام » فی الدیانه الاسلامیه فقط ؟ آم لا تختص هذه التسمیه بها 
وبُستخدم نفس هذا الاسم فی الدیانات الأخری؟ والجواب: أنْ کافه 
الدیانات یوجد فیها علم المعتقدات وتشکُل المعتقدات آیضا آهم جزء 
للدیانات الالهیه والتوحيدیه, نم یحتل الفقه والأخلاق, الرتب الأخری, الا أنٌ 
الدبانه الاسلامیه تفردت باطلاق «الکلام» علی هذا العلم فحسب. وتم 
استخدام تعبیر «الثیولوجیا» (1) - وهی تعنی معرفه الله (الالهیات)- فی 
الدیانات الأخری کاليهودیه با ولکن. تجدر الاشاره الی ان هنای 
فروقاً بين الثیولوجیا و الالهیات, وعلم الکلام؛ 


فالمراد بالالهیات هی: مجموعه من المعارف 8 سواء المعارف العقدیه 
ما افت. اه ااعفایی ای و یمین داخه مس سای مد 
التضوض. المع شته. لدلی آلدین. فمن.هنا. تخیض الالهیات: بالمیاخت التقلبه 
فقط ولا تندرج المباحث تِ-_ والدفاغ. العقلانی عن. التعالیم والفعارف 
الدینیه, تحت هذا العنوان. (2) وتترتب المباحث الدفاعیه فی المسیحیه 
تحت عنوان «الدفاعیات» (3) آو اللاهوت الدفاعی آی الاستدلالات العقلیه 
التی یستدل بها من آجل الدفاع عن المعتقدات المسیحیه. 


ص22۰ 


1- (1) . ترکبت ۲۱60۱09۷ من کلمتی ۲۱605 بمعنی الله و ۱09۷ وهی 
تعنی المعرفه, وأخذت الأخیره من کلمه ۱0905 ( بمعنی العقل والنطق 
واه و 
لسباحت التی ِِ بالأأدیان ۳1 شکل من ن الاشکال 

- (3) .۰ 200109 تعنی «رساله التعریف» التی هیئها المتهم حول نفسه 
۱ فیفرآها امام المچکمه کالرفاع عن نقسه. (دفاعیات: المتمم ). 


الفرق بین علم الکلام والالهیات 


یظهر الفرق الاو بین هذین العلمین: فی أَنْ علم الکلام یختصّ بالمعتقدات 
فحسب. بید آن الالهیات 11 تتناول المعارف العقدیه والأخلاقیه والعملیه. 


الفارق الثانی هو آنْ علم الکلام یستفید من المباحث العقلیه والنقلیه. فی 
والالهیات: الکلام من جانب آعم من الالهیات, وفی نفس الوقت آَنْ الالهیات 
اعم من الکلام من جانب آخر؛ فالکلام آوسع من حیث المنهج؛ اٍذ بستفاد فیه 

فن. المنهة العقلی مالتقلی. ععاء فی.حین آن. االهیات آنما تستفید هن 
ی (التضوصن الم یه | فخنسب, واها االهیات فهی اعغ هن الکلام, 
اما ختصل. المباحته الفقديه ویر العففنه. انضا. تما الکلام بذرسر 
المعتقدات فقط. فعلی ذلی, , یختص علم الکلام - الذی تم تبیین مفهومه 
|جمالاً بالاسلام. وفی الدیانات الأّخری تضطلع الالهیات بجزء من وظیفه 
الکلام وتعالح الدفاعیات جزءا آخر منها. وعلیه فان علم الکلام یتکغّن من کلا 
الجانبین اللفظی والمفهومی فی الاسلام, ولم یسبق له نظیر قبله فی 
الدیانات الاخری. 


السبب فی تسمیه هذا العلم بالکلام 


کما آسافنا القول فان علم الکلام هو علم المعتقدات الاسلامیه. وأمّا 
السوال الذی یطرح نفسه هو: لماذا سمّی هذا العلم ب-«الکلام»؟ ذکرت 
وجوه شتی فی الاجابه عن هذا السوال, وعلی الرغم من آئها لیست 
متسأویه فی مدی 0 ولکن فی نفس الوقت من شانها ان تکون 


پذکر التفتازانی فی کتابه شرح المقاصد. خمسه آسباب لتعلیل هذه 
التسمیه و هی . 

ار ان الضاخت الکلامیه بدات هی کتیر مین الکتت. الکلامتم. بخارانت. متل, 
«الکلام فی التوحید» و«الکلام فی النبوه» و«الکلام فی الامامه». فسموا 
هذا العلم ب-«الکلام ». 
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2 ان اه موضوع. کان یبحته تا موه هه فتناله «الکلام الالهي »؛ 
فذهب المعتزله الی حدوت الکلام الالهی وخلق القرآن الکریم», بید أَنْ هل 
الحدیث اعتقدوا بقدم الکلام الالهی لت اهسمته هدم: المفناله الی حذ 
تدخلت الحکومات فی هذه المناقشه وتعژزض البعضر بسببها للتعذیب والقتل 
والاعتقال)» فسمی هذا العلم ب-<الکلام»؛|ذ ان آهم المباحث فی علم 
المعتقدات تمحورت حول تسا[ الکلام الالهی. 


3 ان علم الکلام وی لدی الانسان القدره علی التحلاث والمجادله 
والمناقشه والجدل, لذلک سیّی هذا العلم ب-«الکلام». 


قرع الوعهاتراه اه من ناریا قیفر الا سرت 
الوار والساد هس اا کر اک له ال العلیم الاکریه بت ار 
القشم الاعظم من عیل السکلیی بلتص‌فن الکلم والمافشه ومع آن 
الستاقشته لخاد له والام وج فی العلم ااعری اصا اما اقل حظ 
مما یکون فی علم الکلام. 


5 الوجه الخامس لتعلیل هذه التسمیه, والذی قدّمه المتکلمون بأنفسهم, 
هو آن الکلام بمعناه الصحیح والتام هو الکلام الرصین والسدید, وهذا بختص 
بهذا العلم؛ وبعباره آخری: یعذ هذا العلم کلام حقیقیاً بسبب تمتعه 
بالاستدلالات المتینه قیاساً بالعلوم الأخری, وان العلوم الأخری لا تتصف 
بکونها کلا ما شوت علیه وسدیداء مقارنة بهذا العلم. 


موضوع علم الکلام 


اشاره 


عرفنا آنْ موضوع علم الکلام یتمحور حول المعتقدات الدپنیه. لقد تم تار 
تحدید موضوع علم الکلام فی تعابیر فحول العلماء (1) باه اصول الدین, 
فطع‌ضوع غلم الفقه باه فره لین السر اد اضول. الدین ها آلمعتتد ات 
الذینیه:وا لا تملافیه 


ص :24 


اسر 1 امن اایی: با علوم اسلامی (العاف علی. الغاومق الاسلامید )/ 
قسم الکلام والعرفان: 16 


کفا ان المخضود من فرع آلذينه هت الاعمال الدته وا لا سلامبه. 1۱ ] مها 
نستعرض العقائد الدینیه. 


العقائد الدینیه 


الاعتفاد والعفیدم + لفه خ ماخود من , وهو: الجمع بین آطراف الشیء 
غلی سبیل, اارجظ مااحکام والتتیق.: تم اضا. بضعنی. الفیای 
والعهد الذی یلتزم الشخص به 


فتقضد بالعفاند آلده‌ها: موه من العارف المشه آلنی بختب آلافزار 
والاعتراف. ها فلا مالات ام بهار بعد معرجها: هان عانت لما لوازم,خطلیه: 
یجب العمل بها. 


کته اشنا 


تتلخص الغایه الرتیسیه للدین فی تقدیم المعارف الاعتقادیه, فی الاعتقاد 
العلین: بید آر لهدف الأأساسی من التعالیم العملیه, هو العمل بها. وطبعا 
پمکن آن تکون للعقیده آثار ولوازم عملیه ایض کما تبتنی الأعمال علی 
اساس: الفعتعدات! فخینما تعتقد باللة تعالی, ونفد بالنوحید. شیفتر التفحید 
فی آعمالنا. فیستلزم التوحید آن نعبد الله ونخلص عباداتنا وأعمالنا له 
سبحانه. ۳ الغایه المرجوه والاأساسیه من المعارف التوحیدیه, فهی 
الاعتقاد بالمعارف هذه, وان کان الاعتقاد بها له لوازم عملیه ایض کما أن 
|قامه الصلاه تع؟ عملاً بالجوارح, ولکن قبل آن نقیم الصلاه, لا بد آن نعتقد 
ها خفی بفض الرویات.. اعد الاعتعاد عهاا کلیبا فن مقایل: اافمل 
الخوارعی مالمراد ععصل. الخواری العف ال له الاسان باعضاند 
وجوارحه, ویعنی بالعمل القلبی, 
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1- (1) . راجع: حاشیه فرائد الأصول: 101. 

2 (2) . معجم مقاییس اللغه: 87/4 ؛ المصباح المنیر:421 ؛ 
الصحاح:51/2. 

3- (3) . ترتیب کتاب العین: 562 المصباح المنیر: 421؛ النهایه: 270/3. 


سل الذی بقعله الانسان بقلیه» آی.فی. عملبه الاععاد والاسان شعل 
قلبنا عملاً وهو عباره عن التسلیم اما ذلک المعتقد وقبوله وتصدیفه بکل 
ند و ن الما خر الصادم لب الساام) 


# ِِ 9 ۳9 ما رگن القلب من الایمان, ۳ 
تاه اد الصا میب کل ما هک لقن فلت ما ترا 
والمعرفه وهو عمله. (1) 

وعلیه, فللعمل ,ٍ القلبی والاعتقاد هاضول الدین؛ معلی واحد ومترادف؛ 
ولذلک تطلق «أصول الدین» علی المعتقدات والأعمال القلبیه؛ حیث ان 
التتات نی آساس المین ولا سکن الفمل ام اه فون اسان 
باللممحشی سرا ماه خعیر الصاده ره السام )۱ 


هو (القلب) آمیر بدنه الذی لاترِدٌ الجوارح ولا تصدر الا عن رأیه وأمره. (2) 


والانسان مختار فی کلا عملی الجوارح والقلب, کما آثه بستطیع آن ن بقیم 
الصلاه آو لا یقیمها, فهو مخیر - بعد معرفه الله - آن یسلم الیه تعالی آو 
یرفضه ولا یصدذق به. لقد جاء فی روایه آخری: 


ال الشمع قما شمع والیضر ما بظر الیه.والغواد عما عفد لیم ( ۱3 


وعلی هذا الأأساس, یُسال القلب عن المعتقدات, وهذا السوال هم من 
الأسئله الأخری. 


لفات من ]رات واااعسان 


تمد 0 یضا, ۷ لقایه ااشت نم ات نس 
الالتزآم وا لتضدیهء فین 


ص :26 
1- (1). اصول الکافی: 34/2. 


2 (2) . المصدر. 
3- (3) . المصدر: 37. 


حین آنْ الغایه المنشوده من الأعمال. هی تحققها والقیام بها. فهذا معیار 
لتمایز الشوون العملیه کالصلاه والصوم, عن الشوون العقدیه کالتوحید 
والنبوه والمعاد. یقول الشیخ الأنصاری: «انْ اصول الدین آو المعتقدات 
الدینیه هی: عباره عن المسائل التی تنتهی غایتها الرئیسیه لی الاعتقاد 
القلیی. .والتدین الظاهری؛ وان یفکن آن فرب بعقضش لا تار الفملیه: علی 
لزوم هذا الاعتقاد والتدین». (1) 


وعلی ذلک, یهت علم الکلام بالمعتقدات الدینیه, ی المعارف التی تتحقق 
غایتها الذاتیه فی الاعتقاد والالتزام بها والتسلیم القلبی آمامها. 


منهج علم الکلام 


بخا ان وتو ام الکلام شععور حول المففدات: الا لاه مرخ در 
هذه المعتقدات الی النصوص الدینیه (القرآن الکریم والروایات الشریفه) 
فیسلی: غلم الکاام چتنعا تعلیا س کممه علم الققعت ولکن نظوا الی. انا 
یمکن الاستناد ٍلی التصوص الاسلامیه فی معتقدات کالایمان بالله تعالی 
ورسله, علینا قبل کل شیء آن نثبت وجود الله والرسول قبل القیام 
بالاجتهاد فی النصوص الدینیه, فلا بدٌ للمتکلم من استخدام المنهج العقلی. 
انش الی ذلی, یمکن آیضا دراسه بعض المعارف المذکوره فی النصوص 
آلدینیه عقلا, وفی الحقیقه فان بعض. الابات القرانبه والرةایات الشزیقه ولا 
سیما فی مجال المعتقدات ترشد الی الأحکام العقلیه. کما لایمکن استنبا ط 
الله‌ازم العقلیه المعار ف. المليه وعرضها معقولة والدفاع العقلانی عنها لا 
بالمنهج العقلی. 


ص: 27 


1- (1) . فرائد الأصول (الرسائل): 169. راجع حول تعاریف آصول الدین 
اه سا اف ای اس وا موی 
الدسی 0 ملد مر ای روم شرس 11-111 


حالات توظیف العقل فی علم الکلام 


نظرآا الی ما قیل فان توظیف العقل فی علم الکلام علی ثلائه آقسام 
کالتالی: 


1. استخدام العقل فی المعتقدات التی بتوقف اثبات الدین علیها, فیجب آن 
لا حدم الفران الکریع والووایات الشریفه فی هدی الحتفوات. بل 
پتوجب الاستفاده من العقل. 


2 استخدام العقل فی المعتقدات التی لها منطلقات عقلیه به, عقلیه, ولکن بما آن 
(قات آلدین لا عونت علیاه سکن ااسفا دومن الصنولات ایضا: 


3. توظیف العقل فی الاجتهاد فی المعتقدات الدینیه؛ فالاجتهاد فی القرآن 
الکریم والروایات الشریفه, آمر عقلی ولا ینبغی الجمود علی الألفاظ, فی 
بان المعتعدات. الذینیه.. فمقارنه. الالفاظ مع بعصهاء ماخد الغام والخاض 
والمطلق والمقید فی الحسبان, ودفع التعارض عن الروایات المتعارضه فی 
الظاهر, کلها آمور عقلیه. وفی ضوء ما تن یظهر آن منهج علم 7 
تساه ۱ داتشه دااغر فاته آاضا:. 


الفرق بین المتکلم والفیلسوف 


کما اسلفنا القول: قاله پلرم الاشتفاده من التقولات وال تولات.فی علم 
الکلام معا فان لم یستخدم العالم احداهما, فلیس هو بمتکلّم اسلامی. کما 
آثه [ذا وظّف العالم. المعقولات دون المنقولات, فهو فیلسوف. ان المائز 

سب لحار دا وس کی ات ن صعی ال یت 
ما و 
الی الروایات. وفی المقابل, فان العالم الذی یعتمد علی المنقولات فقط, 
ولا یستخدم المعقولات, لیس بمتکلّم. فالمتکلم هو الذی یناقش ویجادل 
ویحاضر ویجیب عن الأستله والشبهات؛ حیث ان الدراسه والاجتهاد والرد 
علی الشبهات, کلها 


ص :28 


آموز عقلانیه؛ فمنثلاً اذا سشئل آح5 عن آدله وجود الله؟ وأجاب: «بأّنْ القرآن 
الکریم قال هکذا» فهذا الشخص لا یع؟ متکلما؛ اذ یچب آولاً آن ببرهن علی 
فجود ال عالن وتبون. الوشول. بر لا باس آن نید نالعران. آلکرنم 
لاثبا تهما. هذا ومن جانب آخر, فان من لا پیستخدم المنقولات؛ فهو آیضا لیس 
بمتکلم. 


ان کسا خن التفانل الفی,فرفت فی الرمانات. اافادته + مها من 
ااعتقو ات تشه الی حکم العفل, خفی, الحفیقه فان هده الروانانت. تم 
بالعقل وهو بدوره یدرک المسائل. وتنقسم المنقولات الی قسمین: القسم 
الول: المنقولات التعبدیّه والتی یستفاد مفهومها من القرآن الکریم آو 
الروایات الشریفه فحسب. ولأتها جاعت من القرآن والروایات. نقبلها؛ 
کال بات ااتی‌ تست تقم شام اه اف یا 


والفنتم: الا خر قی التقولات الثی ترشند الی الحکم العقلی. وتتیض بالعخل 
والضمیر الانسانی؛ فمثلا حینما پتطرّق القرآن الکریم |لی موضوع الجبر 
والاختيار. او الن الفشانل. التعلعه بالتوحید والعدل. خر کها ,ونصدق بها: 
وذلت: بعد, مراجعة لابات. المبارکت والعتق فها. .لها تراخم. معلم 
الریاضیات وهو یعلّمنا کیفیه حل مسأله ریاضیه, وبعد ذلک لا نحتاج [لیه لحل 
هذه المساله, ولکن فی نفس الوقت, لم نکن نستطیع حلّ المسأله دون 
ذلک المعلم. فبعد هذاء وان شکّک المعلم فی حلّ المسأله وآورد اشکالا 
علیهاء فائنا نقول له؛ ِنْ طریقه الحل صحیحه؛ ذ أوصلتنا (لی حلها. وکذلک 
ااصال.فی, کید شین المشال, ال شیر لها القران. الکريم. مالرمایات 
الوارده عن المعصومین(عليهم السلام؛ یقول الامام علی(علیه السلام) فی 
الحظیه الاولی هن تمح البلا جوا حکهه بهه الاستاء: 


قبعث فیهم ژسله. وواتر الیهم آنبياةه لِیستآدوهم میثاق فطزنه, ویذکروهم 


ب_ س 
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نعمیه, ویْحتجوا علیهم بالتبلیغ. ویثیروا لهم دَفائن العقول. (1) 


والدفینه هی: الشیء الموجود ولکتّه مخفی. فالاأنبیاء کشفوا لنا عن الکنوز 
الموجوده فی عقولنا ونهضوا بالعقول؛ فعلیه, لا نتمکن عقولنا من الوصول 
الي کنوزها من دون وجود الأنبیاء. وقد بعث الله الأنبیاء واحداً تلو الاخر حتی 
رها مان اسان وا عم اتف و 


ملخّص ما سبق 


1. یبحث علم الکلام فی المسائل والأدله المتعلقه بالمعتقدات الدینیه بمنهج 
عفلی تقلی: فشم شبیان واقات العقاند آلدینة مالخفاع.عشها. حصا عن 
التضری للسهات والرد علی المتگرین: 


2 یختصٌ علم الکلام بالدین الاسلامی فقط, ویختلف عن الثیولوجیا 
(الالهیات). ویظهر الفارق الأْل: بینهما فی أَنْ علم الکلام یعالج المعتقدات 
فعطر. بشما از لیات بعالم الععارف. العقدیه وال خلا مها لماید. 


قاری انیم ان عم الکلام سکیم لماعت اقا مالعکه بت 
االمیات دمن العاوف اهایه فقط. 


3. ان موضوع علم الکلام, یتمحور حول المعتقدات الدینیه والمراد بها: 
مجموعه من المعارف التی یجب ان نعترف ونقر بها بعد معرفتها, ونلتزم 
بها, والعمل بلوازمها. 

اس ای ار ال رای تایآ مه ای سیم 
ی اس اه ار 
دی توص ی ار ات یس اه 
اخرخه ان عض الفسال الععیه کالاعتاد بالله سالی. بحب ان سول 
اه فا ار اه سس 
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1(1 ۱ تفه الطلاغه: الخطایه 1 


الأْسثْله والبحوت 

1. ما هو تعریف علم الکلام ؟ 

. ما هو الفارق بین علم الکلام والالهیات؟ 

3. ما هی الأوجه التی ذکرت لتعلیل تسمیه علم الکلام ؟ 
4ما هی الفروق بین العفیده: والعفل؟ 
5 
6 


۲ 


ماه تالا اشفا ال فی ام الکلای 


. اذکر روایتین تتعلّق بالأأمور التعبدیه, وروایتین فی الشوّون الارشادیه من 
المضادر الروانیه؟ 

7 رالات مادک خشسشه کته کلامیه. ارفت: تن الفرن لغاش 
ار 

الملحقات 

1 للاستزاده فی التعاریف المتعدده تعلم العلام, راجع: شرح 
المقاصد:163/1؛ شرح المواقف:24/1؛ کتاب التعریفات:80 ؛ شوارق 
الالهام:5 ؛ مقدمه ابن خلدون:50؛ گوهر مراد:18 و 20. 


فخون تس اضفا تغل الکلامرراجم آخسانی با علوه اسلامی الق علین 
العلوم الاسلامته از الکلامالفلسنه: العرفان :19-11 


2 للاستزاده فی الاراء المختلفه فی موضوع علم الکلام, راجع: شرح 
المقاصد:173/1 و 176 و 180؛ شرح المواقف: 40/1 و 42؛ شوارق 
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مالفا هید ااعاته کی عم الکلاه (2) 
اشاره 


اخواف آلدر تن 


1) القدف من:علم الکلام2) الفایه.هن غلم الکلام: 3) دور القران الکریم 
والردایات.فی علم الخلام ۸ آبار معرنه الاو آهمتما. 


تزع فاستافه ال اساعت ای ات 


کما عق سا فی الدنتن الماضن ی عرق علم الکلامء قانه .عم خاول 
العقائد الاسلامیه ویستفید من المنهجین العقلی والنقلی, ویقوم بتبیان 
المعارف العقدیه للاسلام والدفاع عنها. وقد آشیر فی هذا التعریف الی 
المواصفات الثلاث لهذا العلم وهی الموضوع والمنهج والغایه؛ فقمنا بتبیان 
الموضوع واضت المراد بالعقیده والمعتقدات. کما تم تبیین المنهج, بان 
منقح .عم الکلام. عفلی وتعلی هفا. مها تستعرض. الخاصید. الالنه. وهی 
هدف علم الکلام وغایته. 


هدف علم الکلام 


یمکن تقسیم هدف ورساله علم الکلام, و مهام المتکلمین ونشاطاتهم اٍلی 
ستنه آقسام عامه هی کالتالی: 
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1. الاستنباط: الهدف الأّول الذي یبحث عنه المتکلّم. هو استنباط المعارف 
الاعتفادیه: للاسلامر .فلا بد للمتکلم قبل, کل شی۶ من اشباظ واستخراج 
الا فده تالف آن آلکمستس لوا اتب ااععل. 


2 اسان مین المید النانية للضتکلم فی التبیان. فهو ین المسائل التی 
استنبطها من القران الکریم, والروایات. والعقل, ویوصح الخصائص 
التفح یط ار که سوه 0 فی هه الحرحاه علت. اقرر 
عقول المخاطبین بها وعلی مستوی آفهامهم 


و التصیف بای المتکلّم فی هذه المرحله, المعتقدات المستنبطه 
المختلفه فی نظام منسجم؛ مثلا یعتبر آصل التوحید, الأساس, نم آصل 
النبوموتضا کر لأأصول قلی: هفا الفتهالء کما شم الفروم الاعتفاذبه سنظام 
خاص؛ اذ یساعد هذا التصنیف والانتظام, الناس عم تحسین فهمهم 


4 الااتیشت الصکلم فی. المرحله ال ابعهر التخارفت. الذشیه التن قام 
باستنباطها وتبیانها وتصنیفها. 


5 الردٌ علی الشبهات الوارده علی الدین: فی هذه المرحله, یجیب المتکلم 
عن, الشفات. التی. آفردها - المخالفون والمتکزهن. علی: المعارفت. الذشه 
6 تقد ابتخ ا انشا یه ویتض ک لها 


6 الرد علی المعتقدات والأفکار المعادیه للدین: فی نهایه المطاف, یقوم 
التکل: نفد متحلیل؛ اافکار. والفدارش المعاديه: للدین. کالشن کید 
خالها کسه ارس اه ای ام رها الم ارس اه 
تتعارض مع الاسلام. 


ومع آنْ الهدف الرئیسی لعلم الکلام هو الدفاع عن الدين, الا آَنْ هذا الدفاع 
لاب له من اجتیاز هذه المراحل المذکوره. 
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لفق نیم آلغانم خالقافت 


اضافه الی ما تقدّم سابقاء فاِنْ لعلم الکلام فوائد آخری بما فیها رفع 
مستوی قدره التفکیر وتقویه قدره المناظره. والفرق بین الفایه والفائده 
یظهر فی أنْ الفائده یمکن تحصلیها من ذات نفسها ومن دون ارادتها, بید 
آن الغایه من آی علم هی شیء بقصد فی ذلک العلم؛ مثلا حینما پذهب 
شخص الی السوق للشراء ویلتقی بصدیقه فیها, ففغایته من الذهاب الی 
السوق هی الشراء وفائده ذهابه الی السوق, الالتقاء بصدیقه. 


علم آصول الدین 


قد یقال: ان علم الکلام هو علم اصول الدین. وفی مقابله یندرج علم فروع 
الدین. کما یعدذ علم الفقه, علم فروع الدین. ونستعرض هنا تعلیل هذه 
التسمیه. فالمراد باصول الدین: المعتقدات, ولاأنْ المعتقدات هی آهم من 
الأعمال وتصلف الأعمال فی الدرجه الثانیه من الأهمیه, فیطلق علی 
المعتقدات, «أصول الدین», وعلی الأعمال, «فروع الدین». ومن الطبیعی 
أَنْ الانسان طالما لم یوّمن بالله ورسوله ولم یعتقد بهماء لایطیع آوامرهما 
ولا یعمل بهما. 


ویینی. آساس الدین علی المعتقدات وتعة العقائد: أصول الدین وآرکانه. 
وقد یراد باصول الدین, الأْصول الخمسه وهی: التوحید والنبوه والمعاد 
والعدل والامامه. ,ویسعی المتکلمون ولا سیم المتأخرون منهم فی ادراج 
کافه المعتقدات بأقٌ شکل من الأْشکال, تحت هذه الأصول الخمسه. فحینما 
یتحدّث اتف عن هذه الأصول الخمسه, یلمحون الی کافه الفروع 
العقلیه والعقدپه ویقصدونها آیضا: ولذلک حتی لو اعتبرنا أَن موضوع الکلام 
پتمحور حول آصول الدین المتمثّله فی الأْصول العقدیه الخمسه, فلیس 
المقصود من الموضوع, هذه الأصول الخمسه قحسب, بل پشمل فروعها؛ 
فمنلا فی مبحت العدل. هناک بحوت کثیره: کالجبر, والاختیار, والشرور 
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والقضاء والقدر, والحسن والقیح العقلیین والبداء؛ والسعاده والشقاء, وعدد 
من المباحثت المتنواعه الاخری. 


منهجنا فی طرح المباحث الاعتقادیه 


قبل الخوض فی الاأصل الاعتقادی الأْول - وهو التوحید - پلزمنا آن نحد 
منهجنا فی طرح المباحث الاعتقادیه. 


پعتمد بعض المتکلمین فی طرح المباحث العقدیه علی الاستدلالات العقلیه 
آکثر مما یعتمدون علی المنقولات, ویسلک البعض الآخر طریقا معاکساً 
لذلک. ولکن کما أسلفنا القول: فاِنْ منهج علم الکلام مزیج من المنهجین 
الففلن. والتتلی: هنیا ان کتیرا عفن الصاخک النف:خرتبط بعوصوعا هد 
عقلیه ونقلیه فی آن واحد, فنحاول - بعد الاتیان بالاستدلال والتبیین العقلی 
للماخت» ان تعشههد بابه آوروابه غلی الافل: انتشیر الی رآی الاسلام فی 
ذلک المبحث ونتبت آن کنیز | من المعارف العقدبه, موجوده اتضا فی 
الاسلام العقلانی. کما توجد بعض المباحث التعبدیه فی العقائد الاسلامیه 
طبعا. 


وفز القران تالعفیت قی عم ااسخاته 


جاءعت الدیانات السماویه - وتحدیداً الدیانه الاسلامیه - لهدایه البشر. 
فالانسان بعدما آثبت وجود خالقه بالعقل, یحاول معرفه الحقاثق الأخری عن 
العالم والکون. فهو یجیب بعقله عن بعض الأستله اتف خرآود. دحی: مر 
آين جاء؟ اٍلی ین یذهپ؟ وأین هو الان؟ ولماذا جاء اٍلی هذا العالم؟ ولکثه 
لا یجد آجوبه لأسئلته الأخری. ومن جانب آخر, فهو یهدف الی ایجاد العلاقه 
مصخالقه ایفندم: الا انم لا نیم بعخاصی الحصوا. علن که اوه ها اند 
وجلب مرضاته, لذلک یشعر بضر وره الاستمداد من الله تعالی ورسوله, 
ویسعی فی الیحث عن رسول الله لترخع البق (اه الی: دنه ی بحل 
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نفسه ۹ با 0 نان (1) ) ودلیل لس ( ق 0 
ال ان پاش اان سل اس ار او 99 
الطلمه الی النور, (4) ومزیل الخلافات. (5) اه کتاب وصف ب-«النور». 
(6) و«الحکمه» (7) و«الذکر» (8) وهو تبیانْ لکل شیء. (9) 


تعّف الروایات الکثیره, القرآن الکریم بأئّه کتاب یتضین العلم بکافه الأخبار 
والحوادت النف وقعت وستقع: (10) مع آَنْ عقول البشر لا تستطیع 
استیعاب وفهم کاقه هذه العلوم. (11) وتحتاج لدرکها الی مراجعه الرسول 
الاعظم(ضلی اللة علیهو الم والانمة الاطفار(غلنهم السلام) مج هاء جده 
حدیث الثقلین - الذی تتفق علیه المدرستان - سبیل التخلص من الضلاله, 
وسی التی الفرا ن الم اه الطاهروروا با رای کت سیر 
الرجوع الی آهل ِ الطاهرین(علیهم السلام ) السبیل الامن للوصول الی 
الحقائق القرآنیه. (12) وتصلح الروایات بأنْ العلوم التی یحتاجها الانسان 
تیی 6 اد با 
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1- (1) . البقره: 185. 

2-(2). النمل: 89 و102. 

3- (3). البقره: ۶2 النحل: 2 و 77 القصص: 3. 

4-(4) . [براهیم: 1؛الحدید: 10. 

5-(5) . البقره: 213؛ الشوری: 8. 

6- (6) . اللساء: 174 المائده: 15؛ المنافقون: 

7-(7). البقره: 151؛ آل عمران: 164؛النساء: 114؛ الاسراء: 39. 
8-(8). ص: 49 و 87 ؛ المدثر: 31 و 54 ؛ الانسان: 29؛ النازعات: 27. 
9-(9) . النحل: 9 ؛ الأتعام: 38 و 9 

0- (10) . اصول الکافی: 59/1 باب الرد الی الکتاب والسته وأثّه لیس 
شیء من الحلال والحرام وجمیع ما بحتاج الناس الیه الا وقد جاء فیه کتاب 
و 

1 (12). المصدر: 60 المصدر: 158/7 المحاسن: 267. 

2- (12) . علی سبیل المثال راجع: سنن الترمذی: 662/5: ح 3786؛ 
آمالی المفید: 349. 


ویتوجُب علینا آن نراجع کلماتهم. وندقق ونمعن النظر فیها, لکی ننقاد 
لاوامرهم. کما جاء فی الروایات بکل صراحه آنْ من لا یسلک هذا النهج 
ویتمئی الهدایه من مصدر آخر, تتتضلن سواء السبیل. (1) 


وبالتالی, فالدور الأساسی للدین یتلحْص فی هدایه الانسان وایصاله الی 
المعارف الحقيقه, ولهذا فاِنْ الاعتقاد بأنْ الدین ائما یبین الأأحکام والقوانین 
العملیه فقط. ویترک الانسان وشأنه یحصل علی کافه المعارف الاعتقادیه. 
فالعقل یستطیع بنفسه آن یکشف عن الحقائق, هذا الاعتقاد بتعارض مع 
التصوص الدینیه. والتاریخ یشهد آیضاً بان البشر دون مراجعه الدین, کانوا 
ضااین: فی کثیر من المسائل العقدیه, وکانوا یعانون من تضارب لاراء 
فش ماد داتشعیی کان. الحضینله. الاخیره التین اکتسهها المفکرون فی. کل 
فتره زمنیه. (2) 


فالهدایه فی الدرجه الاأْولی هی مسأله عقدیه وفی الدرجه الثانیه ترتبط 
بأعمال الجوارح. ویمکن آن نستدل علی هذه المسأله هکذا: ان العقیده 
ااسانء دیرا متسیرا قی.- کافه. حالات. وسلر‌کنايم. 1 الامام ۳ 
الصادق(علیه السلام ): 


فمنها قلبع الذی به یعقل ویفقه ویفهم, وهو آ نز بدنه الذی ۷ ترد ذ الجوارخ 
هلا ضرر اع زانه واشرن ۱ 


ولذلک, یب الایمان بالله تعالی ودینه ولا تم بأتی بعد ذلک دور العبادات 
وآعمال الجوارح التی پوصی بها الدین. وهذا هو سبب تسمیه العقائد 
باضول الذین: 
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1- (1) . بحار الأنوار: ج2, الأبواب 14 و26-22, ولا سیما ص‌95-90 وکذلک 
الایات والأحادیث الوارده فی الباب الثالث من کتاب |ثبات الهداه : 107/1 - 
118. 

2-(2) . تاریخ الحضاره : 270/6. 

3- (3). اصول الکافی: 34/2 


والاعمال نقروغ. الدین. واساسا یکون میذان کواب. اعمال. الاتسان: وغقابها 
علی قدر ایمانه. کما یقول الامام محمد الباقر(علیه السلام ): 


تدیده الله فن. خسنانه علی قدر ضحه آیمانه اضعافا کتبرم. ۱1۱ 


وفی روایه آخری, صحت بأنْ معرفه الله تعالی هی آفضل الفرائض 


واهمها: 
ان آفضل الفرائض وآوجبها علی الانسان. معرفه الرپٌ والاقرار له 
بالعبودیه. (2) 


آلاز مغر قه الله .و اخیشا 


الخار کد ٍِِِ التی تال آناز ۳۹ لالییه 7 ۳ 1 


یحدّد القرآن الکریم الحدود بین آبناء البشر علی آساس الایمان بالله 
والعمل تما یامه الایمان وهو اظاعه الله والاتقاد اما : ما بعلق آی 
نوع من القیم الاتسانیه علی. هد الفاله قمن.مظور الفران؛ آتما تشمل 
رجمه الله الرحیم ۶1۱ وغفراثه وثوابه, یز آ مره بالله وعمل صالحا خاولنی 
هم الذین یدخلون الجنه. (4) فهولاء الاشخاص عاعش اس 
ی و ای رون مات ای 


النور ویهدیهم الله ویجعلهم خلفاء ومفلحین. (5) ویرتقون الی الدرجات 
۷ 
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1- (1) . المصدر: 27. 

2-(2). کفایه الأثر: 258. 

3- (3) . الجائیه: 30؛ الحج: 50 ؛ العنکبوت: 7 ؛ فاطر: 7 ؛ آل عمران: 57 
: الروم: 45 ؛ الکهف: 30 ؛ الانشقاق: 25؛ التین: 6؛ السباً: 37؛ القصص: 
80 


4 (4) . مریم: 60 البقره: 25 و 82 ؛ النساء: 57 و 1122 ابراهیم: 23؛ 
الکهف: 107؛ الحج: 14, 23 و 56 العنکبوت: 58؛ ی 5 لقمان: 8 ؛ 


السجده: 19؛ الشوری: 22؛ البروج: 11. 
5- (5) . البینه: 7 ؛ الرعد: 29؛ النور: 5ظ ؛ یونس: 9؛ البقره: 257؛ 


والسامیه. (1) هذا ومن جانب آخر, یّبنی آساس الایمان والعمل الصالح 
علی معرفه الله. روی عن الامام علی(علیه السلام ) آنه قال: «معرفه الله 
سبحانه آعلی المعارف». (2) وکذلک قال(علیه السلام): «آول الدین 
معرفته». (3 ) 


کما تقل آنْ آعرابیاً جاء ٍلی النبی(صلی الله علیه و آله) 


فقال؟ ها زاشن العلم یا رضنول الله ؟», فجابه الثبی(ضلی: الله علیه و آله): 


و فی روایه آخری, آن آعرابیاً جاء [لی النبی(صلی الله علیه و آله» فقال: 


یا رسول الله, آی الأعمال آفضل ؟» فأجابه(صلی الله علیه و آله): «العلم 
بالله». فقیل له: «نسال عن العمل وتجیب عن العلم». فقال رسول 
الله(صلی الله علیه و آله): «اِنْ قلیل العمل بنفع مع العلم وان کثیر العمل 
لا نفع مع الجهل. (5) 


وروی عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام) فی فضیله معرفه الله آنه 
قال: 


لو یعلم الناس ما فی فضل معرفه الله (عرّ وجكّ), ما مدوا عینهم الی ما 
ملع اللهنه الاعداء س زهره هذه الحیاه الدنباً ونعیمها, وکانت دنیاهم أقل 
ِِِ مما یطوونه بارجلهم, ولنعموا بمعرفه الله (عرٌ وجلّْ) وتلدٌذوا به 

من لم یزل فی روضات الجنات مع آولیاء الله, ان معرفه الله (عدٌ 
و انس من کل وحشه, وصاحبٍ من کل وحدو, ونوژ من کل ظلمه, 
وقوهٌ من کل ضعفِ, وشفاء من کل سقم. (6) 


ومن الاثار التی ذکرت فی الروایات لمعرفه الله: الأمل فی الله, (7) 
والدعاء وطلب 
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1- (1) . المجادله: 11؛ طه: 75. 
2 (2) . غرر الحکم: ح 9864. 
3- (3) . نهج البلاغه: الخطبه 1. 
4-(4) . بحار الأنوار: 14/3 و269. 


دحا سا خلت 751 
6- (6) . اصول الکافی: 247/8. 
۰-7 (7). تواب الأعمال: 163. 


الحاجه من الله, (1) والغنی عن الناس, (2) والتسلیم والرضا بقضاء الله 
وقدره, ۱1 ) وبذل الجهود من آجل الحیاه الاندبه. )4( 


ملخص ما سبق 


1 کل علم غایه ینتهی الیها العلم, وأمّا الغایه الرئیسیه من علم الکلام هی 
الدفاع غن المعتقدات آلديتشه: تحقع هدع آلغایه الکاته غیر. الضر احل, آ لت 
کالتالی: 


1 استنباط المعتقدات الدینیه من مصادرهاء وتبیان المسائل المستنبطه, 
وتصنیف العقائد فی نظام منسجم. واثباتها والردٌ علی شبهات المخالفین 
والفتکرن: ود آلافکار والفدارشن المعادنه آلدییه: 


2 تغیر المتغدات آساسن. الاعمال مرکا ولالک ستی عم الکلام باضول 
الدین؛ حیث ان موضوعه یتمحور حول المعتقدات الدینیه. 


3 ان المنهج الذي نعتمده فی طرح المباحث الاعتقادیه, هو المنهج العقلی 
ای 94 اه مها وت 


4 یتلکص الدور الرئیسی للدین فی هدایه البشر؛ والهدایه فی الدرجه 
الأْولی, آمر اعتقادی, ثم فی الدرجه الثانیه ترتبط بالأعمال. 
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1-(1) . غرر الحکم: الحکمه3260. 
2- (2). المصدر: الحکمه8896. 

3-(3) . اصول الکافی: 60/2 و 62. 
4-(4) . غرر الحکم: الحکمه6265. 


الأسئله والبحوث 

لها هی فاد الکلامن ؟ 

2 ماذا یراد بعلم اصول الدین, حینما بطلق علی علم الکلام ؟ 

3. هل تعتبر الهدایه فی الدرجه الأولی, آمرا اعتقادیاً و عملیاً؟ ولماذا؟ 
4 اذکر آیه مبارکه وروایه شریفه, وآثبت عقلیتها. 

5 اذکر آثار معرفه الله والایمان بالله فی حیاتک الشخصیه؟ 
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3- طرق معرقه الله: (1) 
اشاره 


اخداف آلدر تن 
1 معرفه الله العقلیه؛ 2. دلیل الاحتیا ط العقلی؛ 3. البراهین العقلیه علی 
وجود الله. 


نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


ذکرنا فی المباحث السابقه, غایه علم الکلام ورسالته و وظائف المتکلّمین 
فتشاظاتهم: کما آشرنا الی:نهکا فی-طرح الصاخت العقديهر وفلتا: .ان 
المباخت الاعتفاوید. ااستتامه سا فنما معرفه االه تعالی. القدا.. والحیو 
والاختیار, والقضاء والقدر, وغیرها من المباحث, نطرحها علی: نجو یصدقها 
العقل وان لم توجد روایه و آیه فیها, ونستشهد علی قدر المستطاع. بأیه 
صبار که ام رواب ترنقه. احل صحت و ها الیه قور الفران. الکریم 
مالحدیت فی. عم الععنده اضا. کما اشفا القول عن. انار .عغرقه لاه 
وقیمتها. وفی ما یلی نستعرض طرق معرفه الله. 


ذکرت طرق متعدده لمعرفه الله تعالی فی الایات القرآنیه والروایات 
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ویمکن تقسیم هذه الطرق باعتبارات مختلفه. فاذا نظرنا الیها من منطلق 
العوامل التی ترشد الانسان الی معرفه الله, رآینا؛ أَنٌ الله تعالی واتبراعه 
فاحصا۵۶( علیهم الفبلام ).هم طرق فعرفه ال خبت تقول آللع(صعالی) قود 
محکم کتابه: 


ِن لا دی 1 , کما یقول فی هکان آخر من القرآن الکریم: و ما رس 
من یلک من سول الا وجی للیّه أَة لا الع ]۷ آتا قَاعْکُون 2 


ی اهامای سا 
بنا غرف اللهٌ وبنا حد اللهٌ تبارک وتعالی. (1) 


وا تا فتخ. ساتب: الهغرفه الیشریه. قیعی: الفیل: مالقطوی: والعلي: طظرق 
معرفه الله تعالی. ونتناول فی هذه ۰ تلک الطرق فی مبحتی 
المعرفه العقلیه والمعرفه الفطریه, ویتخللهما المباحث الاخری. 


ات فد ][عفلید 


اشاره 


ان العقل آحد القوی الادراکیه للانسان وله دور ممیز فی معرفه الله 
(تعالی) آیضاً. . ومن الواضح ان العقل من مصادر المعرفه وطرقها وهو آحد 
الحجج, ,. وحجیته ذاتیه ولیست اکتسابیه؛ اي لیس الامر هو آن ۶ تثبت روایة ۳ 
یه حجية العقل حتی نقبلها. بل العقل آساساً ری الانسان الحقيقة ولا 
یمکن آن یقال لأحد اک الحقیقهة بعقله: «انْ فهمک خطاً وغیر صحیح ». 
وتعترف الابات القرآنیه والروایات الشریفه بحجیه العقل؛ حیث ان المعارف 
الاسلامیه تتلاءم مع العقل, کما تثبث حقانیه الاسلام بالعقل؛ فلذلک لا یمکن 
انکار الاشاس. المتمئتل قی. العفل: ان الله. .بدغه المتترکین والکفار 
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1-(3). اصول الکافی: 145/1 


(لی التعقل والتفکیر بعبارات مثل آفلا تعقلون ویعاتبهم علی الاهمال فی 
ذلک. وقد روی عن الامام جعفر الصادق (علیه السلام ) اه قال عن دور 
العقل فی معرفه الله تعالی: 


بالعقل عَرّف العباٌ خالقهم وآأئهم مخلوقون, واه المدبر لهم. وأئهم 
المٌدبرون, ۳ الباقی وهم الفانون, واستدلوا بعقولهم علی ما تن من 
خلقه, من سمائه وارضة وشمسه وقمره ولیله ونهاره, با له ولهم خالقا 
ومدبرا لم یّزل ولا پزول. (1) 


ویتوصُل الانسان بالعقل ومن خلال التفکیر فی المخلوقات الی خالقها, کما 
عرف من وجود النار بعد رویه الدخان. 


ان الاأدله العقلیه علی وجود الله متعدده ومتنوعه جدا. بعضها اما لم یتعرض 
لها القرآن الکریم والروایات الشریفه اطلاقا, وائما اشیر فبهما الیها 
فحسب, کما أَنْ بعضها الأخر دکر کثیرا فی الایات القرآنیه ولا سیما فی 
الروایات الشریفه. وطبعا فاننا لا ننوی فی هذه الدروس, طرح کافه الأدله 
العقلیه, بل اٍئما نقتطف من خلال الاأدله المتنوعه والمتعدده التی طرحها 
الخشامن «الممنون عالشوده الادله آلی. ند الاهسام. الاکتر مها .قی. 
الایات والروایات. 


العقل الفطری والعقل الریاضی 


ِنْ الأدله العقلیه التی تم التأکید علیها فی الأیات القرآنیه والروایات 
الشریفه, هی الاأدله التی ی العقل السلیم والفطری؛ ای العقل الذی 
یتمثع به کل انسان, ولا یراد به العقل الریاضی آو المنطقی والفلسفی الذی 
یختص ببعض الأشخاص ولا یتقبّل الا البدیهیات الأولیه التی یکون احتمال 
الخطاٌ والخلاف فیها صفرا. وبعباره آخری, فالمراد بالعقل هنا, هو الذی یع 
من شروط التکلیف ویتمتّع کل انسان عادة به فی سن البلوغ و قبله 
بعلیل, وبالتالننضتن مخاطیا بالتکالیت الالمیه من آلاوامر .والتواحی. 


ص45۰ 


)لور 29 


فهذا العقل حینما ینظر |لی الکون, یدرک حدوثه ونظمه ویبرهن من خلال 
(وجود النظم), علی ضروره وجود الناظم, فی حین آنْ العقل الریاضی, منذ 
اللحظه الأولی یشک فی وجود العالم؛ حیث یحتمل أنْ کل ما بُری, هو 
توهمات لا تمثْ للحقیقه بصله, فالعقل الریاضی ما دام لم یُخفَض احتمال 
الخطاً والخلاف الی الصفر, فائه لا یقبل وجود الکون؛ کما آن مسأله «4 
2 تخل فا اخمال القظا. فکتر هن المسایل ال فل جنر اه 
عفر الععله والینفه: هیمم جات عيه الیل ااسامم جهن که 
العفل الربای عالسطفی. وعد الاسدلاب بوخود. المضنوع.علی. نخود 
ااضانع لک کر فر الصاعت. الق امه وا لاه هن ها الیل نلدای 
یمکن استیعابها للجمیع. ولذا فاِنْ ثمره الاستدلال بوجود المخلوق علی 
وجود الخالق, هی اقتناع العقل السلیم بوجود الله؛ مع آنْ العقل الریاضی 
والمنطقی یستطیع آن یستشکل علی هذا الاستدلال ویورد علیه هذا 
الاستشکال ویواصل البحث. کما لا یزال بحث الأدله علی وجود الله مستمرا 
حنی یومنا هذا؛ ویورد المنکرون اشکالات علیها ویرد المومنون بدورهم 
علی. هذه الاشکالات, والردود خارجه عن مرتبه العقل المشترک وتندرج 
تحت الحدل السلی» مار لا برس ضوع سا هد 


تهاقف مش عضو اد 


ِنْ الانسان عند مواجهه آقْ قضیه بما فیها «الله موجود», یمکن آن یتخذ 
تلائه مواقف: موقف القبول. موقف الانکار, موقف التعلیق (آی لا یتخذ 
موقف القبول آو الانکار)؛ فاذا اقیم دلیل علی قبولها, یحکم العقل بقبولها, 
وان کانت هناک آدله لرها, وانکارها فسوف پرفضها العقل, وان لم یکن 
دلیل علی قبولها آو ردها, فالعقل یحکم بالصمت ولا یمیل الی طرف. وعلیه 
قمن لا یمتلک ادله علی وجود الله(تعالی), یجب آن لا ینکر وجوده, بل علیه 
آن یعلّق الحکم ویبحث عن آدله. کان: اخد. الفتگربن: کر وجود الله انم لچ 
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اقاست رانا کلی وی اللم فهاع ال الامای عفر الساوی زقانه اسلا 
فقال له الامام: 


«هل یَجحَد العاقل ما لا یعرف ؟» (1) 
دلیل الاحتیاط العقلی 


اذا افترضنا عدم امتلاکنا لدلیل یثبت وجود الله و عدمه, فالعقل آیضا یمتلک 
دلیلاً یحکم بوجود الله تعالی معتمداً علیه. وهذا الدلیل هو «الاحتیا ط العقلی 
فی الاموز المهمه والمصیریه». ولهذا الدلیل بضع مقدمات, وهی کما بل 


الثانیه: فیما یتعلق بالله, دی آن پختار آحد الظریت سا انم اجه 
بالله, واشا آن لا یوْمن به. والاحتمال الثانی له وجهان: الأوّل انکار وجود الله, 
والثانی تعلیق الحکم اثباتاً آو نفیً. والنتیجه في کلتا الحالتین واحده؛ أّی لا 
بیومن العبد بالله ولابد وه ورسله, ولا یوّدی الأعمال والفراتض الدینیه فی 
کلتا الحالنین, فحینتذ ان کان الله موجوداً -وهو موجود حفْاً - فالشخص الذی 
لم یوّمن بالله تعالی, یشقی ولا یسعد, وسیکت یوم القیامه علی وجهه فی 
التاره هماع نکر الله اه له موه 


النالته: ان حاضل التقسیمات الم کفره هی اربع‌خالات کما بل" 


1 [ن الله موجود ویوّمن الانسان به. وبهذا سینال السعاده الأْبدیه والخالده, 
ازاء تخل المعاعب الدنيویه المحدوده والمففته. 


2 ان الله موجود, ولکن الانسان لا یمن به, وحینتذ تخات من المتاعب 
الدنیویه, الا 2 سیصاب بالعذاب الأبدی والخالد. 


۳۳ وینعب قلیلاً 
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1-1 القضدر: 75 


لسن الله. موخوی لا من انشا شر فنوند حاصن صن الستاغب 
الموقته. 


فبناءٌ علی المقمات المذکوره. حینما یدرس العقل هذه الاحتمالات الأربعه 
ویقیمها, , یستنیج آن فوائد الایمان اکثر بکثیر من فوائد عدم الایمان. وبعباره 
ری زا ها وان الله مدا صل لین الشعاوه ار فین ان 
تخعل: المتاعب الفوفته. وان, لم بکن. الله موجودا,.فقد تحعلتا المشتقات 
التافهه فحسب: ولکن ان کان الله موجوداً ولم نومن به» فستکون جهنم 
۳۹ الخالد بانتظارنا, بینما ان لم یکن الله موجوداء فقد أدْینا العبادات 
المخدوده ای تن قفا متفه کیره هدا وان العسفقات: وال غاب گنه 
هی فین الرحمه جالکر والتانده آلنی یکسا الاشسان کی.هد لاه وهی 
آکثر بکثیر من تحمل متاعبها. فالعقل یحکم بالاحتیاط فی حالات کهذه. 
والایمان بالله یلازم الاحتیاط. کما روی آثّه دخل رجل من الزنادقه علی 
ااعام ای الخشی یضار( علنه السلام ار فعنده ماع ققال اد 


آیها الرَجُل, آرآیت ان کان القولٌ قولکم - ولیس هو کما تقولون - آلسنا 
ناکم شرع اما 
الرجل. ت قال او الحسن(علب اه ان ان ال وا وه 
الستم قد قلکثم وتجو 


التعارض الظاهری 


خیتقا تقرا اایات: الفرایه دالردانات: الشرنقه التین تحت عن. آلهدانه 
ومعرفه الله, نلاحظ فیها الاشاره الی قدره العقل فی معرفه 1 من 
جانب, ومن جانب آخر نری فی بعضها الأخر آَنْ الهدایه بید الله فقط. وتدل 
الروایه التالیه علی القسم الأْول: «بالعقل عَرّف العباٌ خالقهم», (2) وتدل 
هذه الاابه المبارکه: ان عَلینا دی و ) وکذلک 


ص :48 
1- (1) . الکافی: 78. 


2 (2) . المصدر: 29. 
3- (3). اللیل: 12. 


الروایه «لا جدک معرفه الله الا بالله» (1) علی القسم الثانی. 


ویتصور احتمالان للجمع بین هاتین المجموعتین من الایات القرآنیه 
والروایات الشریفه کالتالی: 
الأْوْل: هو أَنْ هذه لیات والروایات المستند الیها فی الاستنتاج الثانی, تشیر 


الی المعرفه الفطریه والقلبیه التی وهبها الله للانسان, فی حین أنَ 
الروایات المذکوره فی الاستنتاج الاول, تتناول معرفة الله العقلیه. 


الثانی: آن نقول: اِنْ المعرفه العقلیه رغم آثها عمل عقلی, لا آنْ الله 
یعرف نفسه للعقول من خلال مخلوقاته, بعباره آخری فقد جعل الله 
المخلوقات؛ آیاتِ وعلامات تدل علیه سبحانه, ویکون العقل کل نجو پقر 
بالخالق عبر روّیه مخلوقاته وآیاته, ویهدی الانسان الی وجود الله ویذکره 
به.تعول: الامام غلی(علبه. السلاض) فی. هدا الضدد: ما کعلی. ضازعما 
للعقول ». (2) 


وعلیه, فالعقل بستطیع آن یستدل بالمخلوقات علی _وجود الخالق. وقد 
آشارت هذه الروایه الی هدابه الله والمعرفه العقلیه معا 


البراهین العقلیه علی وجود الله 

ااالشتر تنب 

اقد. شیر فی:.عفید.هن الرهايات الشریقهه بما فیها ده الزوابه المشج رم 
من عَرّف نفسه, عرف ربه, (3) 


ال الظریق الا خشی بعیه. اتبات وجود اللم(تخالی ): قالتفس: الیشرنه. .هی 


احدی 
ص :49 
ک. التوحیدرالشیخ الصووق: 1243 


2- (2) . نهج البلاغه: الخطبه108. 
3- (3) . بحار الأْنوار: 32/2؛ غرر الحکم: الحکمه 4637. 


المخلوقات, وان الله کما تجلّي للعقول من خلال الأیات الافاقیه, فقد ظهر 
لاعقول ایضا عبر لابات الافشیه. ولکن یما آن النفتی. هی آنزت 
الموجودات الی خالقهاء فیع؟ الاستدلال بالتفس علی وچود الله. من آقوی 
البراهین العقلیه علی وجود الله. فالانسان بعد التخلص من التعلقات 
الدنیویه والتحرر من شرنقه افکاره وهمومه, وبعد العوده الی ذاته, یتمکن 
من ادراک روحه ونفنسه. فا ذا آدرک نفسه بالعلم الحضوری ووجدها,؛ پری 
قی تفه ار والحول والعلی: ویلنسی بالعسی الباغتی» قموم وا عنم 
وبتعبیر آخر, یدرک ه مصنوع ومخلوق, ویستدل العقل بالمصنوع علی 
وجود الصانع. ویبدو آَنْ روایه «غعرفتث اللهَ العز ائم. وحل العقود, 
ونقض الهمم» (1) والروایات المشابهه لهاء (2) تلمح لی هذا التفسیر 
اه ی ۳ علی( علیه ۳ ق ف‌اتوانهه ال 
عزمث تاره علی انجاز فعل, ولکن انفسخ عزمی وحصل انفصال بینی وبین 
ارادتی, فعرفت: آن القدیر هو تشخض آخر. فعلیه: ببرهن الانسان من خلال 
تقلباته النفسیه وفقره وحاجته, تلم وجود الصانع ومدبر النفوس الذی 
ینمثئل فی الله سبحانه. 


ویتمیْز السیر الأْنفسی عن سائر الطرق لاثبات وجود الله بأننا فی هذا 
الطریق ندرک بالعلم الحضوری, المخلوقیه بوضوح آکثر؛ لذلک, من یستدل 
بهذا الطریق علی وجود الله سبحأنه, یعترف بوجوده بشده اک 


ب) السیر الأفاقی 

حینما يأتي الکلام فی القرآن الکریم. عن لیات والأدله علی وجود الله, 
یشیر غالبا الی الظواهر الکونیه المتعدده, والاًیه المبار که التالیه هی مصداق 
لهذه الحقیقه: 

ص:500 


1-(1) .همع البلاغه: آلحکیه0 25 
2 علی سل الفال, راخه: التوحی الضدوی 298 


ان قی خی السَماواتِ و الأض و اختلاف الیل و التّهار یات لأْولی 
اللباپ. 1 


بگرف. الامام..علی(علیه. السلام از متهه. انیا اللة فی: معر فه اللم بانه 
الاستدلال بالایات التکوینیه علیه تعالی ویقول: 


الذی شُثلت الاأنبیاء عنه, فلم تصفه یحَذٌ ولا ببعض, بل وصفته بفعاله ودلت 
علیه بایاته. (1) ۲ 


وکذلک نقل عنه(علیه السلام ): 
هل یکون یناءٌ من غیر بان آو چنایٌ من غیر جان. (2) 
وروی عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام ): 


وجود الأفاعیل دّت علی أنّ صانعً صنعه, آلا تری آنک |ذا تظرت الی بناءٍ 
مُسَیّد مبنی 1 بای انیا وان کنت لم تر البانی ی تشاهده. (3) 


وکما تلاحظون, یتلجّص آساس الاستدلال بالیات التکوینیه فی ان العقل 
بیرهن بالمصنوع علی وجود الصانع. وبعباره ای عندما پنظر العقل ٍلی 
۱۷/۱۳۰ ۱۳ وان لم بو البای: وبالالی: قالععل 
عندما یدقق فی الکون وظواهره الموجوده, یقیم دلیلاً علی آن الکون کبناء 
ق و اعد آ سا نن. 


وتوجد فی الکون والعالم میزات متعدده تدل علی المصنوعیه ویمکن جعل 
هذه المیزات نقطه البدایه للاستدلال علی وجود الله. وبین هذه المیزات؛ 
ها نت ان سس اف اک فص وت اه یس نی مرس 
یمکن ارجاع سائر المیزات الی هاتین المیزتین: 


ص:531 


1-(2). اصول الکافی: 141/1. 
2- (3) . نهج البلاغه: الخطبه 185. 
3-(4). اصول الکافی: 81/1. 


خدوت الط آهر 
ان الموجود الحادث, من منظور العقل بحاجه الی مُحدث. حینما ننظر الی 
الکون وظواهره وما وردت فیه من آدله, نشاهد آثار الحدوث فیه وتدل علی 
آنه محت. ویعطینا الدلیل, علی آنه.بحاجه الی: محفت. قذیم ازلی.قاثم 
بنفسه, ولا یحتاج هو الی مُحدٍث آخر. 


من منظور الامام علی(علیه السلام), فان الله آعطانا الدلیل علی وجوده 


الدال علی قدّمه بحدوث خلقه, وبحدوث خلقه علی وجوده. (1 ) 

النقطه الهامه فی برهان الحدوث تکمن فی السوال التالی: ما هی علامات 
الحدوث ؟, فقال الامام الرضا(علیه السلام) فی الرد علی سوال سائل طرح 
هذا السوال: 


آنت لم تکن, ثم کنت. وقد علمت آک لم کون نفسک ولا کوّنک من هو 
مثلک. (2) 


کما روی عن الامام محمد الباقر(علیه السلام) فی هذا الصدد: 

کل مُتجرّی و مُتوهّم بالقلّه والکثره. فهو مخلوق دالّ علی خالق له. (3) 

وبالتالی, |ذا نظرنا ٍلی أَقْ مخلوق فی الکون, نشاهد أنْ فیه قابلیه التجزئه 

والتحلیل والزیاده والنقص والتغیر والتبدل والعدم. وکل موجود کهذا, لا 

یکون الا محدنئا ومخلوقا ومفتقر | الی وجود احدثه وصنعه وهو یدبر اموره. 

4) 

2 نظم الظهو اهر الکونیه 

التام فت اخ‌مماضعات. الکفنن. عانخه دلیل »راغ ناهد علی ان العالم 
تلوق 

ص:52 


)سح البلاغه: الخظیم 85 1 


2-(2). عیون آخبار الرضا(علیه السلام): 134/1. 
3- (3). اصول الکافی: 116/1. 
4-(4) . راجع: نفس المصدر: 77 الاحتجاج: 79/2. 


لخاای غالیه عبت از الطام الدفیم الشاقدقی. کل ظافرن کاشی, غه 
دحاله قدره کبری فمدا الکین رایداعه امه بحبل, الدلانل علی درم 
الیو وشن آن سر سور هفا آتاشی العست سن احزاء آلکر 
ما ها ری مر سای الاک ایس الصانع ۱ 
فی قمه العلم والحکمه والقدره الا نهائیه. وفی الحقیقه فالاأمر کما یقول 
الامام علی(علیه السلام ): 


طایخ فی. العقول سا برت قمع اف من علامات. التویر ۱1۱ 


تین آلابام جعفر الصانق (عنه اتسلام یل العصل الل این غل 
وجود الله, ویقول: 


ول العبر والأدله علی الباری (جل قدسه) تهیثه هذا العالم وتألیف آجزائه 


وتجدر الاشاره - فی خاتمه بحث المعرفه العقلیه- |لی نقطه وهی آَنْ نتیجه 
الاستدلالات العقلیه علی وجود الله, تظهر فی (ثبات خالق الکون آثه بثصف 
بصفات: العلم, والحکمه, والقدره, والقدم, والاأزلیه. ومع هذا - کما اشار 
الامام جعفر الصادق (علیه السلام ) فی حدیثه عن مبحث السیر الأفاقی 9 
فان الانسان فی هذا الطریق لا یری الخالق ولا یوقق الی معرفه الله 
مباشرة والحضور فی محضره المقذس. فکل شخص یدرک من خلال رویه 
بناء مرتفع جمیل, وجود بیاء محترف.؛ ولکن یوفق فی الحوار المباشر مع 
بنائه لیستطیع من خلاله التعرف قلی البتاء مباشره, علین نجو یقوم > 
تخریف نفسم. فالله سحانه کما غاب ین الیو ن: ات کی ااععول آیضا: 
حیت ووق.عن الجعضوم (عليه السلام )؛ 


ان الله احتجب عن العقول کما احتجب عن الأبصار. (3) 
ص:3 5 
1- (1) . آصول الکافی: 141/1؛ نهج البلاغه: الخطبه182. 


2- (2) تکار الاتوار : 6۵1/3 
3- (3) . تحف العقول: 245. 


وفی وضعیه کهذه والتی فیها لا نستطیع [نکار الله من جهه ولا نتمکن من 
رویه الله بصوره مباشره من جهه آخری, نتحیّر فی الذات الالهیه المقدسه؛ 
اذ تحصل الحیره فی شیء یتضح لنا من جهات. ویبهم علینا من جهات آخری؛ 
ای لا نکون جهلاء یکافه آبعاد الشیء ولا علماء بها تماماً. فالتدبر والتأقل 
الاکتر قی, ظواهر الکون,:! بقلل من هدا التعنرم بل ند علبه. اکنز من دی 
قبل؛ حیث_ ندرک بامعان النظر فی المصنوعات, آأنْ الصانع بستحیل آن 
یکون نظیرا وشبیها لها. فالمصنوع, له لون وتحیز وکمیه وکیفیه و. ان 
الصانع ینژه عن الاتصاف بهذه الصفات. والخلاصه فان الله لا پشبه 
المخلوقات فی شیء من الصفات, واذا اتصف بصفات المخلوقات, فاِنْ 
الخالق یضیر مخاه‌فا. ایضا. 

فالله: من خن کا ند .ضفات: المخله‌قات آلنی هیقا آاشانه دهیا ی ان 
بين الخالق والمخلوق فی الذات والصفات. یقول الامام الرضا(علیه 
السلام ): 


فکل ما فی الجلق لا یُوجد فی خالقه, وکل ما یمکن فیه, یمتنع من صانعه. 
(1) 


کما روی عن الامام علی(علیه السلام) آنه قال: 

مقباین لجمیع ما آحدث فی الصفات, (2) 

ویقول الامام محمد الباقر(علیه السلام) آیضا: 

وهو خلاف ما یعقل (3) 

وکذلک یقول: 

انما یعقل ما کان لصفه المخلوق. ولیس الله کذلک. (4) 
ص :54 

1- (1) . توحید الصدوق: 40. 

۰-2 (2). المصدر: 69. 


3- (3). اصول الکافی: 82/1. 
4 (4). المصدر: 108. 


فهذه النقاط آعلاه, هی ما یصطلح علیه فی الروایات الوارده عن 
المعصوفین (علیه السلام) ب‌تهالاخراج -غن. الحین ۸ (1] والمقصود عتها, 
هو اخراج الله تعالی عن النفی والتشبیه. الاخراج الذی ینتهی الیه الطریق 
العقلی, وتتجلی |حدی نتائجه فی التحیر فی الذات الالهیه. والشعور بالحاجه 
الی معرفه الخالق القلبیه بشکل مباشره وسنشرح هذا| النوع من المعرفه 
فی المباحث اللاحقه, وتحدیداً فی بحث المعرفه الفطریه. 


ملخص ما سبق 


از تفووت الظرق ال معرفه الل داشیر الی تما فی. القران الگوند 
دار بات تفه 


2 المصادر المعرفیه التی تهدی الانسان الی الطریق, هی عباره عن: 
الققل والعلت (النطزه ار وعلی هدا آاساس میم تعسیم ظر ومعرفه اه 
ال شین ای اه نرق اس این 


3 آول دلیل غقلی. - فی عرض دم آی, دلیل آخر .یت الایمان بالله, 
ی الاحاض العقلت اور هان الرمان: 


4. بناءا ۳۹ دلیل الاحتیا ط العقلی, یحکم العقل با الانسان پجب آن یوّمن 
بالله. وذلک له لو لم یکن _موجوداً لا یضزه ایمانه واعماله العبادیه ِ 
کیرا. وان کاق الله موجودا. کترنوا کار بجرافه الی: الکشران الذاتم 
والشقاوه الأبدیه. 


5 تتم دراسه البراهین العقلیه علی وجود الله فی مجموعتین: الاأْولی: 
الشتر الاعسیه هلاه الشنر الاقافی: 


ص:5 5 


1-(1) . راجع: المصدر: 82, 84 و 85. 


6 .فی. الشیر الانفسی:. بدرک الانسان وجود اللد. سنبحاته من خلال, التامل 
فی الایات الکامنه النی یشاهدها فی نفسه. 


7 ی شیر اف کت اسان مه الا نم کت اسان 
النظر فی الا فاق والمخلوقات وملاحظه ما یحبط به فی هذا الکون. 


بما َنْ السیر الأنفسی هو مقدمه لأثبات وجود الله, وعلم الانسان بنفسه 
عم تحضمری ففه آقوی ها کف تانیرافن المیر الا فاقی: 


ص :56 


1 علی آساس المصادر المعرفیه للانسان, ماهی آقسام طرق معرفه الله 
1 

2 ما هو الفارق بین العقل الفطری, والعقل الریاضی, والمنطقی 
والفلسفی ؟ 

3. اشرح دلیل الاحتیا ط العقلی. 

4 ما هی الفروق بین السیر الأنفسی والسیر الا فاقی؟ 

6 کیف یمکن: اغبار فظه لو اهر کدلیل :غلی وجود الله ؟ 

7. اکتب مناظره افتراضیه بین موّمن وکافر, بحیت پرشد الموّمن, فی نهایه 
المطاف, الکافر للحق, وذلک علی آساس اقامه آحد الاأدله العقلیه علی 
وجود الله. 


8. راجع المکتبه وابحث عن خمسه کتب تتضمن اثبات وجود الله سبحانه, 
واذکر آسماء‌ها. 


ص: 537 


ص :58 


4- طرق معرفه الله (2) 
اشاره 


آهداف الدرس 

التعف علی: 

1. ضروره المعرفه الفطریه لله تعالی؛ 

2عنین: القطره فی القر ان والزهارات 

3. المعرفه الفطریه والمعرفه القلبیه هما علی السواء. 
نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


قدّمنا فی الدروس الماضیه طرق معرفه الله , وذکرنا آنْ طرق |ثبات وجود 
الله بامکانها آن تنقسم الی قسمین وهما: الطرق العقلیه, والطرق القلبیه. 


والظزق العلیه تخورها مق بط شین المنر لا قاگی والشتد الا فسی: 


نبداً فی السیر الأنفسی من آنفسنا وننتهی |ٍلی |ثبات وجود الله, فی حینِ 
آئنا فی السیر الا فاقی نستدل تقو اه ما۱۱ کت ۳ 
مخلوق یحمل بذاته آبلغ الأدله علی وجود الله (سبحانه )؛ وعلیه سوف 
نبرهن فی القسمین المذکورین بالمخلوق علی الخالق, آو بالفعل الالهی 
علی الفاعل, آو بالمعلول علی العله. 


رت قی سا نی ات ال حول و ی 
لمعرفه الله. 
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خفقم الب اافظرة والظید ۱11 
اققشق ب لع ق] مقای ات قه ااقلت 


ان السعارف. العفلیه داتها علی نحو شبت: ها نود آلذات لالم نورد 
عامه, وفی بعض الحالات, اضافه الی ذلک, تثبت بعض الصفات الالهیه 
کالم دالعدره و رها هن ااضفات ایضا, الا آنها لام میم علافمهبا سره 
قشع الله: متا جینه برع دحا من.ید. ول به الی وجود آلنار. قفی هدا 
المثال, یکون الدخان وسیله وواسطه تفر فه انم انا لش نو الار ره 
کب وضاترق ها سل نا مش غای اه اه الما نام بر 
البانی. فعلیه, یتم |ثبات وجود الله بالعقل ومع الواسطه, الا آَنْ هناک معرفه 
ست نوی اند دون اند ماسطظه ده المعرته خلت جقها بل تشر 
الیها. 


عون رای یه آلله تاتختا یقاب 


کما تقدم فاثنا نستدل علی وجود الله بالمخلوقات. والسوّال الذی یطرح 
هناء, , هو؛ هل پمکننا آن نستتتج من مشاهده صفات المخلوقات ومواصفاتها, 
وجود نفس هذه الصفات والمواصفات لله ؟, بمعنی آننا بمشاهده الأبعاد 
المکانیه الثلائه للمخلوقات - وهی الطول والعرض والارتفاع- نحکم بأن الله 
یمتلک هذه المواصفات آیضا؟ والجواب هو: آنْ العقل یحکم بخلاف هذا 
الافتراض؛ اذ لو کانت لله صوره وحجم, ولو کان حادثاٌ اعتبر مخلوقاً أیضاً 
قفا اا ان اک ایا اس مر سل عم ال السلودات: 
اشحصان متا هی ات ور 


روی عن الامام الرضا(علیه السلام ): 


فک ما فی الخلق لا پُوجد فی خالقه, وک ما یمکن فیه, بمتنع من صانعه, 
(1) 
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1- (1) . توحید الصدوق: 40. 


کما تقول الافام علی (علیه السلام ) ایا 
مبایرث لجمیع ما آحدث فی الصفات. (1) 
تحیر العقول فی معرفه الله 


رغم آنْ العقل بتمکّن من |ثبات الذات الالهیه وبعض صفاته, کالنظم, 
والعلمم مالقدر یره هن الصیات الاحرق: ۱ اه بر قی معرفه ااات 
اللچیه, خالعمل چدری آن الله موخوو, دلکن فی نشیم الوقت, بستجیل آن 
یتصف بصفات الأجسام کالصوره والحجم والوزن واللون والرائحه وغیر ها 
من الصفات؛ اذ ان هذه الصفات تختص بالمخلوقا ت‌ والله منژه عن صفات 
۱ 


ففی هذه الظروف. یتحیر العقل؛ حیث ائه بقیم الأدله علی وجود الله, ولکن 
یتحیر فی کیفیه معرفه ذاته. فتقع الحیره عندما یعرف الانسان شیتا من 
جانب: وفی الوقت نفسه, یکون جاهلا به من جانب آخر. فان لم نعرف ی 
شیء عنه؛ ر لم نتحیر فیه؛ حیت - کما قلنا - اننا لا نعلم شیئاً عنه. وکذلک |ذا 
عرفا شا بسک ام قاتا مقر قیه:ریل. ای الحین غندها من خفن 
[ثبات وجود شیء ولا نستطیع معرفه المزید عنه. 


ققی ال التار:کتها ته الی فعموالنار من کلال ریت الوخان ت فن 
النار, ولکن بعد مشاهدتها مباشرةَ, تزیل عنا الحیره. کما تذهب هذه الحیره 
عثاء عندما نشاهد البثاء الذی آشاد البناءء فماذا علینا آن نفعل من آجل ازاله 
الحیره عنا فی المقام ؟ 

والجواب: هو أَنْ الطریق الوحید لازاله الحیره فی معرفه الله, یتلِحّص فی 
معرفه الله مباشره ودون ۳ واسطه. یب نطلب من الله یعرفنا 
نقسه: کما رو عن اعد ااسعضوسن نی یاف اا دی ای وی 
نفسک ». 
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1- (1). المصدر: 69. 


فالاتسان بذرک وجود الله. بالمغر فه العقليه, ولکن پرید آن. ید رکه فباشره. 
ولا یمکن تحقق هذا الشهود والمعرفه الا بالقلب والذی یعیبر عنه بالمعرفه 
القلبیه أو الفطربه. 


وقد تقدّم فی مبحث المعرفه العقلیه آنْ الانسان یستدل من خلال 
المخلوقات علی وجود الله. والان نتحدّث عن معرفه بتجلی الله بها لقلب 
الانسان وروحه ولا تلعب الاستدلالات العقلیه والاستدلال بالمخلوقات ود | 
فی حصول هذه المعرفه. وبطلق فی الاّیات القرآنیه والروایات الشریفه, 
مصطلحات «المعرفه القلبیه آو المعرفه الفطریه آو الشهود القلبی آو 
القعظری ۸ غلی هده الغعرفه. روی آن رجلا جاة الی آمیر الم‌متین: فقال: 


یا آمیرالمو‌منین هل رآیت رتک حین عبدته؟», فأجابه الامام(علیه السلام ): 
«ما کنث اعبذ ربا لم ازه. 


وفی الأجابه عن هذا السوال وهو کیف رأیته ؟», یقول الامام(علیه السلام ): 
۷ تفر که آلعیون فی ما هه الایضای وک رام العاهت اتف الایمان. ۱11 


روّیه الله (تعالی) 


ِِ دون آیه واسطه, رف "۳ » ما ۳ ۹ 
واسطه آیضا, کما یمکن المعرفه پوجود النار مباشرّ من خلال مشاهدتها 
المباشنره: طبعا بجتب: الاتشاه الی, ان بستحیل فیه الله. بالیضر 7 کیت زا 
پلزم منها الجسمیه والتحیز والصوره, وهذا ممتنع فی حقٌ الله تعالی. یقول 
الامام محمد الباقر(علیه السلام): «قطرهم علی معرفته آثه_رتهم» (2) 
وکذلک یقول الامام الحسین (علیه السلام ) فی دعاء عرفه: «أوجیّت الم 
خعک بان آلعتس معرفیی *. 31] 


ص62۰ 
1- (1) . اصول الکافی: 98/1؛راجع: نهج البلاغه, الخطبه 179. 


2- (2) . المحاسن: 241/1. 
3- (3) . اقبال الاعمال: 340. 


الحعقه لفط زد 


بل کل شیء یجب آن نعلم السبب فی تسمیه,هذه المعرفه (القلبیه 
بالمعرفه , الفطریه. لقد جاء فی القرآن الکریم: قَأَفَمٌ وجْهک للذین ۶ 
ت اللّه التی قطر الثاس عَلیْها لا تبدیل لِحَلّق اللّه ذلک الذین القَيمٌ... 


2 هدذه الاابه المبا رکه الناس الی الدین, الحنیف, , وتعتبره «فطره الله », 
وتبین با الانسان خلق علف هذه الفطره ۳۳ لا تتبدال ولا تتغیر, وان الدین 
الصحیح والذی لا عوج فیه, هو الدین الفطری. 


«الحنف» یعنی: المیل الی جهه, و«الحنیف» یعنی «الطریق المستقیم» 
ویطلق علی الذی یمیل عن الباطل الی الدین الحق. 


فااقطر # لقع اول. الشیء فیذاستفه ولذلی: استعهل: بفعنی «الحلّق»؛ 


حیت ان 2 خلق شیء یعنی: ایجاده وبدایه وجوده وتحقیقه. 


یقول ابن عباس: «کنت لا آدری ما « ...فاطر السْماواتِ و [۷۹ ۰ 4( 
0 بخضمان. .اف شر + فعال. اخدهما اضاحبه: «آنا ِ 
انا بدانغا»: ( (2) فعلیه, یعنی «الفطر» الابتداء والاختراع, و«الفطره» تطلق 
علی حاله من ج تم ویما آر .فعرفه الاتسان القلییه. والمعرفه التی وهبها 
الله للانسان. هی المعرفه الابتدائیه التي یعرف الله بها, وتکون مع الانسان 
منم ولادن .دفیل, اکشماتر اب ععرقه اکری: فائه تطلق علیها «المعرفه 
الفطریه». وفی الحقیقه فان الله خلق الانسان علی نحو یعرف الله قلباً 
وجعل فی نفسه معرفه کامنه لله. والمعرفه الفطریه. هی مبدا تنطلق منه 
معارف الانسان القلبیه لله. لقد کرت «الحنیفیه » فی 


حص || 
1 
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21 هار 1 
۶( راجع: صعحم ماش الق 2510/2 آلجایهه 250 ان 
العرب: 56/5. 


ارات ار اسر داتفه ارام وم رو 


ما الحنیفیه؟ قال: هی الفطره النی قَطرَ الناس علیها, فطر الله الخلخخ علی 
معرفته. (1) 


ت اللّه ای سر التانت ۳ قاجا نف 


وکذلک یقول الامام محمد الباقر(علیه السلام) فی تفسیر آیه الفطره: 


قطرهم علی آثه ریهم, ولولا ذلک لم یَعلمواء اذا سُیْلوا من ریهم ولا من 
رازقهم. (3) 


واختم. التقاظ. التن. ستفاد من .هدهم. الره‌انه. الضريفته هی. آن. المعرفه 
المعطاه للانسان فی بدء خلقه, لیست المعرفه العقلیه اذ ان الانسان 
یحصل علی المعرفه العقلیه من خلال التفکیر والسیر الا فاقی والأنفسی. 
بل هی المعرفه الفطریه التی وهبها الله للانسان. وتصرّح هذه الروایه بائه 
لولا هذه المعرفه المعطاه, لم یستطع الانسان معرفه ربه. وطبعا لا تنفی 
هذه الروایه, |ثبات الذات الالهیه, بل هی تقول: ان الانسان دون المعرفه 
الفطریم وان کان یشعر بالحاجه والفقر |لی غیره وهو یثبت اصل وجود الله 
تعالی, الا اثّه لا یعرف من هو ربه ولیس له معرفه شهودیه ومباشره به. 


فیطلق علی هذه المعرفه «المعرفه الفطریه»؛ لأنْ الله تعالی آودع هذه 
المعرفه فی نفس الانسان وروحه, عندما کان فی العالم الذی سبق عالم 
الدتیا قیغرف: بعالم الذره واخلطت: خلفتنا الاولی. بهنه. المعر فد عیت. آن 


تک 


«قطر » یعنی الخلقه الاولت: 
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1- (1) . المحاسن: 241/1. 


2 (2). توحید الصدوق: 330. 
3- (3) . المحاسن:241/1. 


خن ان ات اااتزانیة 


لا یراد بالقلب فی مصطلح «معرفه الله القلبیه» هو القلب المادی وتلک 
اا اه لاه ی ی اه اش من ال افو و 
الروع الظاهین شام والسا له کل دنس 


نقع: المغدقه آنله. فی مقایل. العرفم الفقنت قالاتشان فی الععرقه 
انم سل مص صتای مس تایه سا نی امه ارفا 
تحصل الروح - دون وساطه العقل والمخلوقات - علی درجه من معرفه 
الله. وبعباره آخری. یقصد بالمعرفه القلبیه, معرفه تدرک موجودا دون ای 
نشاط فکری (لا یحتاج الی البرهنه علیه) ویحصل لها الکشف بالعلم 
الحضوری. ولا پرید الامام علی(علیه السلام) بقوله «رأتّه القلوث...» هو 
آن وحود العالق بت بالامل فی المحاوقات ورقامه الاستدلال بل بعسد 

به أنْ شهود الله یحصل بالقلب والروح. فعلیه, یظهر الفارق بین المعرفه 
العقلیه والمعرفه القلبیه فی ان الاخیره تتحقق من دون توسط التفکیر 
والاستدلال بالمخلوقات. والفارق الاخر هو آن العقل رغم اه یثبت خالق 
الکون. الا آنه لا بتمکن من. رویه الخالق مباشزه: نی حیق آن الله بری 
وتشاهد الذات الالهیع نفسها فی المعرفه القلبیه, و«أراهم نفسه > ولیس 
ار ی ی و ار ی 
المعرفه القلبیه, فالعقل یلزم العاقل, الایمان بخالق الایات وصانعها. ویتضح 
مه الا ار افصانه ال فد العاسه خن المعر فه ای 


ات هت الق همم مت ال 
تعه فیعض بات الق رانیه والروانات الشریشه.. الهذایق. ومعزرخة له .من 
آفعال الله ومصنوعاته؛ فعلی سبیل المثال, لقد جاء فی القرآن الکریم: تک 
لا تهدی من خْببّت و لعِنّ ال یَهّدی مَن یشاء... . (1) وروی عن الامام 
ی السلام ): 
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1 واافلق غلی ال ان تتفمت دلله لین 
الخلق |ذا عّفهم آن تقبلوا. ( 


لها ستل. هیر المع فتیه(لبه. المبلام انم عزفت ریک ۱ آعاب الامام(غایة 
السلام): «بما عرّفنی نفشه». 


فلیست هذه بالمعرفه العقلیه, کما أسلفنا القول عنه في المباحث الماضیه, 
اد لو کافت الفعرفه العفليمر. لاجاب. الما جلفه: توصلته الی. الله بالید بر 
فی السماوات والأأرض وبالسیر الافاقی والأنفسی». فمراد الامام 
علی(علیه السلام) بهذا الکلام. هو المعرفه القلبیه والمباشره - من دون آی 
توسط , ولذلک قال( رعلیه السلام): «بما مت نفنلسه », آی سا الله 
الفنلی. ذکرنا قی الصاعت: الساشه 05 البحت عن الظاهری », 
تلاوم هذه الأایات والروایات مع المعرفه العقلیه, وآما المفهوم الدقیق لهذه 
لیات القرآنیه والروایات الشریفه, فهو معرفه الله القلبیه والفطریه. وفی 
هدذه المعرفه یعزف الله نفسه - مباشرة ومن دون آی توسط - لنفوس 
البشر وقلوبهم وب نما هی آوعیه ِِِ وظروفها, ولیست خالقه 
الرم‌وا سا رمیوی هه و بالات الب هم التطه و ی 
«لیست الرویه بالقلب کالرویه بالعین». (2) 


ملخص ما سبق 
الظرق انانه لفات محوصالله سحانه, خر شاشرم ومع الداشاه: 


2 تتمثل طریقه معرفه الله مباشرة فی المعرفه الشهودیه والقلبیه 
والرجوع الضاسشن نی الم 
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1- (1) . اصول الکافی: 163/1. 
2 (2) . توحید الصدوق: 117. 


هکن الفول.خبوفعا لاب القطرهعبان الفینق الحیت وا لحفیتی هو 
اضر امه ای کل لاس لین اساسا 


4 تشیر الروایات المرویه عن الاأئمه الأطهار(عليهم السلام) الی آأَنْ 
المقصود من الفطره, هو: الدین الحنیف, والتوحید, ومعرفه الله. 


5 بطلق علی المعرفه القلبیه, «المعرفه الفطریه» آیضا. والسبب فی 
تعلیل هذه التسمیه هو أنْ الانسان یدرک الله بهذه المعرفه, مباشرة ومن 
خلال القلب (الروح والنفس). 

6 سبب الحاجه اٍلی المعرفه الفطریه هو أَنْ المعرفه العقلیه لا تتمکن من 
تعریف الله للانسان مباشرعٌ ومن دون الواسطه. بل تبرهن بادله علی 
وجوده سبحانه. 
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الاتته وا تست 

ات ۱ 
2 ادا فص الففل فن الذات امه 

3 لاد خی القه اتفلیه تفه التظر یه 


4 اشرح العوامل والحالات - بالتأمل فی حیاتک الشخصیه - التی سیّبت 
تیک جتو‌کهی الی الله.وشعور ی بالحخضور آمام اللة ستبحانه: 


5. اذکر - من خلال مطالعه حیاه العلماء الکبار - بعض الموارد من شهود 
الله تعالی. 
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5- طرق معرفه الله (3) 
اشاره 


آهداف الدرس 

التعاف علی: 

1. زمان ومکان اعطاء المعرفه القلبیه والفطریه للانسان؛ 
2 میزات المعرفه الفطربه؛ 

3. طرق تذکر المعرفه الفطریه. 

نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


ظرضا نصا فی الدرس اسان حول صعرفه الله الفطربه وتا تعاطا سه 

خلال دراسه معنی الفطره لغةّ, وماهی استخدامات هذا المصطلح 
القرآن الکریم والروایات الشریفه؟ منها آنْ المعرفه القلبیه هی المعرفه 
الوحیده الفطریه وهی - خلافاً للمعارف العقلیه - تحصل بالشهود المباشر 
ودون ی واسطه. هذا | وأن المعرفه الفطریه من صنع الله, > وهه الله 


توق ال اتفتریم بای ۱3۱ 


میت میا فتاه ای کم ااقانم با قطان ید 


هن آلاساه آلمینه ات سرخ حول الصفرفه الفظریم هو ان الاتسان - 
للمره 


ص :69 


الأولی - کیف ومتی وآین حصل علی هذه المعرفه؟ طبعاً وان لم نستطع 
الاجابه علی هذا السوال" الا آثّه لا یتزعزع وجود هذه المعرفه ولا : 

آر شمیت اشاسا حت ان مرف اه موه الق اه اما کر 
الانسان بالله, 9 حول مکان سس هذه ۳ ند فی 
الشیرنقة "1 هذه الاستله ونشیر ۳ ی مکان منح المعرفه 
الفطریه. یقول القرآن الکریم فی هذا الصدد: و اد َحَدٌ زبک من بیی اد 
من طقورهة دتم و سدقم هم قلی أنفُسهم أ لس ریک فالوا تلی شَهذنا 
از او تم القبامه ات کنا عَنْ هذا غافلین. 1 


تتطرق هذه الأیه المبارکه الی ی وهی المرحله 
التی آخذ الله من بنی آدم الاقرار برپوبیته والشهاده بهاء وت آخذ هذا 
الاقرار, لثلا یستطیع الکفار والمشرکون آن یحتجّوا بأننا کنا غافلین عن الله, 
اسلا نات انوا مش کن: فاصضا.عان ممکیم مر کت اضا. 


انس ات الآ ره ای یعس ام نی سداه 
خاضّه, ووهب معرفته لهم واخذ من الجمیع الاقرار بربوبیته, والبشر بدورهم 
وا او ی 
نشور رصم فده الحته علی فجو. لا مین الطروف اعانلیه. والته 
اما المحاطه بالکنن می ارانها شام لالی. نان الله بح بوم 


۰ ای ات کنخ ایا یل تسه انوم ام رن ار 


فاذا آضفنا هذه الأأیه الی آیه الفطره - التی سبق ذکرها - نستنتج آأنْ تلک 
الفطره, هی معرفه الله؛ حیث - وفقاً لیه الفطره - ان الله تعالی آودع 
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1- (2) . راجع: خدا از دیدگاه قرآن (الله من منظور القرآن الکریم): 47. 


الانسانیه وخلق الانسان علی هذه المعرفه, فهو مفطور علی معرفه الله. 
هن هن نهکن القول بان هذه ]اضر فه العلیه التی تفت فی, عالم الفن: 
هن المعر قه لفط ره ای فطر اسان غلیما: 


یقول زراره: 


سألث الامام محمد الباقر(علیه السلام) عن آیه المیناق» فأجاب الامام: 
«قال: خر من ظهر دم ریت الی بوم القيامه, فخرجوا کالدّرُ قعلّفهم 


سبب نسیان عالم الذر 

ریما یطرح هذا السوال, وهو: «ان کان هناک عالم الذر. فلماذا نسینا هذا 
العالم ولم نتذکره ؟» 

فی البدایه یجب القول بأٌننا یمکن آن ننسي الأعمال التی فعلناها قبل 
افشبوع وعلیه, فمن الطبیعی آن ننسی عالما لا بُعلم متی وقع. وکم سنةٌ 


مب وی اوواا تا سس سای فا اف ها ال 
عیت بیی عن آلاماهجسر الضادق (رعاه السلام: 


َبَتت المعرفه فی قلوبهم وتسّوا الموقف, سیذکرونه یوماً ماء ولولا ذلک, لم 
یدرٍ احذ من خالفه ولا من رازقه. (2) 


وک لک نف غرن الما حففر اتصادق (غلیه المتلام اف شرع آیه ات ۵ 


کان-خلک معانته اللة فاتساهم الضعانته وابت. الاقر ار اقی ضتوزهمر لوا 
ذلک, ما گرف أحذ خالقه ولا رازقه وهو قول الله لین سَألتمم من حلَقَعْم 
آیفولرم اللف: 
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1- (1). اصول الکافی: 13/2. 
2 المحاسن: 241/1 


وفقاً لما جاء فی الیات القرآنیه فاثه ذا سٌثل الکفار عن خالقهم, فائهم 
یقولون: «الله». 


طبعاً یجب آن نلتفت الی آنْ الکفار ینکرون الله بألسنتهم. ولکن فی نفس 
الوقت: یومته‌ن به فی. قر ارم انفسهم؛ اد اوذغ الله هده الععزفه حتن فی 
قلوب الکفار. 


هذا وان الروایه ظفت تعبیر «فآنساهم المعاینه »؛ وهذا] التعبیر پر مز الیٍ 
ان شذه المعرقه قد زالت؛ بحیت لو کانث تلک الشده باقية, لم تستطع آبدا 
آن نواصل الحیاه في هذا العالم الدنیوی. فلا یزال آساس المعرفه موجودا 
فی قلوبنا ونحن نتذگرها حتی فی هذا العالم. 


۷ 
شک استتایظ فا غویوی میم اه اسان والر مات الوا ری فا حضا: 


1. ترجع خلفیه المعرفه الفطریه والمعرفه القلبیه ٍلی قبل هذا العالم, حیث 
ری بنو آدم الله تعالی بقلوبهم للمّه الأولی فی عالم سبَقّ هذا العالم 
المادی. 


نحو عبر التعبیر عنها بالرژیه والمعاينه. 


3. لقد نسی البشر موقف رویه الله ومکانها, کما نسو| هذه المعر فه, 
وآتننا هم الله هذه المعرفه, ولکن فی الوقت نفسه. بقی آساس هذه 
المعرفه والاقرار بالله فی روح الانسان ونفسه. فالانسان یتذگر المعرفه 
هذه فی هذا العالم الدنیوی, وطبعاً تختلف درجات هذا التذکر فی الانسان, 
تحیت: تمکن آذراک. المعرفه فی فتتبی. الوضوج. کما خفق الانمه 
الاطهاز (علیهم السلام)حسض المففتین. لادراک هده. اامعرقه.. شتل. الامام 
جعفر الصادق(علیه السلام ) عن الله تعالی: 


هل پراه المومنون یوم القيیامه ؟ قال(علیه السلام ): نعم» وقد راونه قبل بوم 
القیامه, فقیل: متی؟ 
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فا خین فال لیم | لشت ت عر فالواتلی 


ثم سکت ساعةّ, ثم قال: وان المومنین لیروته فی الدنیا قبل یوم القیامه 
.. ولیست الرویه بالقلب کالرویه بالعین. (1) 


فعلی الرغم من أَنْ البشر نسوا منذ الولاده المعرفه الفطریه والمعاینه, الا 
آنها بقیت فی ارواحهم وانفسهم, وهی تعد و ان المعارف القلبیه التی 
تحصل فی هذا العالم المادی. لقد جرت سنه الله آن یذکُر الانسان بهذه 
المعرفه مرا را, وآتمم حجته علیه لیس فی مجال العقل فحسب, بل فی 
مجال القلب آیضاً قالله چد کر اسان بالمغرقه القطرنه من خلال الطری 
المتلقه ما قها الرزانا مالمشاعل. 


لاحظنا فی الایه - محل البحث - آَنْ سیب اعطاء المعرفه الفطریه للبشر 
واخد ارقرار متهه سه کخم شکیهم.من. امک بذریشم. بوم. الفنامد 
فیقولوا: «کنا 1 وحیت ان آبا کانوا مشرکین, فأصبحنا نحن 
مت کم اضات لین الا مس آن صفرند الله ااحاسه ح ی خلو. 
الاستان" لدلک لایر الظروی الفاعلیه. الاماعتة قی از الة حدم العغر فد 


4 ان المعرفه الفطریه والقلبیه عامه, بحیث تشمل کافه البشر. وتتمحور 
لأیه المذکوره حول بنی آدم ولا پلاحظ فیها ی تخصیص, کما تصلح الاأبه 
وعدید من الروایات الشریفه پهذه الحقیقه, منها الروایات التی 2 
فیها تعبیر: «لولا ذلک لم یعرف أحذ ریّه». وکذلک نقلت روایات عن الرسول 
الأعظم(صلی الله علیه و آله ) تدل علی فطره الانسان الالهیه, وعلی سبیل 
المثال نذکر (حداها: «کل مولود یُولد علي الفطره» یعنی: المعرفه با الله 
(عز وجل) خااخد: کذلک قوله و لین سَأْلتهْم من خَلَقَ السّماوات و الارْضَ 
لیفَولنٌْ اللهْ. 2 


طرق تذکُر المعرفه الفطریه 
لا تُعدٌ المعرفه الفطریه والقلبیه کطریق لاثبات وجود الله (تعالی)/ وفی 
ص :3 7 


1- (1) . توحید الصدوق: 7 11. 


تا وه سس تا انار ال ای‌ سای ی محی 0 
حیثت ان اثبات وجوده (تعالی) عمل عقلانی ویتحفقق بطرق عقلیه. والمنهح 
ای تن سر ی ینس ی لس ار 
ی تا ار ی ای ی رم ان 
التی غفلنا عنها. 


میعتیر القران الکرنم والزوایات الضرنقه ان الممته رسد للا یاه 

والکتب السماویم هی تذکیر الانسان بمعرفه الله. یقول الله (تعالی ) فی 

محکم کتابه: و آنت مد , (1) ) ویقول فی وصف القرآن الکریم: 
هو الا کر و فرَآن بِینْ. 2 


ویشرح الامام علی(علیه السلام) - فی الخطبه الأأولی من نهج البلاغه - 
رساله الأنبیاء کما بیلی: فبعت فیهم, تم وواتر الیهم آنبياةه لیستا ده هم 


میثاق فطرته, فد کروه و۳ زیم 21 


ویصف الامام علی(علیه السلام ) معرفه الله با نعمه منسیه, , ویذکر آن 
الأنبیاء جاء‌وا لتذکیر العباد پهذه النعمه الالهیه. فنحن, قطعنا میثاقاً وعهدا مع 
الله تعالی, فیجب آن یذکرنا أحذ بذلک المیناق, فبعث الأنبیاء لانجاز 2 


ختسنه 


وینقل المورخ الشهیر: المسعودی فی کتابه مروج الذهب, خطبه متینه جدا 
عن آمیرالممنین(علیم السلام). وقد جاء فی هذه الخطبه - ضمن التطرّق 
الی مه ارسول ای (صلی لهس و دیا الزصول کان ی 
الناش غلی العمة و الهنان الدق اد متفع فی عالم الذر 


فصّل_محمدآ(صلی الله علیه و آله) فی ظاهر القترات, فدعی الناسن ظاهراً 
وباطنا, وتدتهم سا واعلانا 1 الله .و لها النسته ای 
العهد الذی قذمه الی الدّه قبل النسل. ( 


ص :74 
1- (1) . الفاشیه: 21. 


2- (3) . نهج البلاغه: خطبه 1. 
3- (4) . بحار الأنوار: 214/54؛ خاتمه مستدرک الوسائل: 121/1. 


فان رس اقظر کن الاناسه الق کر حالتنت: 


ایا تاتحسات 


احدی الطرق التی یتذر الانسانْ فیها اللة (سبحانه/ هی وابتلائه بالمصائب 
والمشاکل المعقده. ففی اللحظات التی تُحیط بالانسان الأخطار والرزایا, 
تخیث ظنونه فی غیر الله, وینقطع اه عن غیره, ولا پولی اهتماماً بالشوون 
الدنیویه والأسیاب الظاهریه, ولذلک تزول الحجب المانعه عن المعرفه 
القطریه وتتصل القلوب برت الأریاب وجشرق نور الله فی قلب الانسان. 


حاغ رحل الی الامام حفقهر الضادق (غلس اسلاف وهال زب 


یاين زنتول, الله..دلنی علی. الله معا هم فقد اکتر. علم. الستادلون 
وحیُرونی». قال(علیه السلام) له: «یا عبد الله هل رکبت سفینه قط؟» 
قال: نعم, قال (علیه السلام): «فهل کُسرّت بک حیث لا سفینه تنجیک ولا 
سباحه تغنیک ؟» قال: نعم, , قال (علیه السلام): «هل ان قلبک هنالک آن 
شیف من الأشیاء قادر علی آن بای من ورطتک ؟» قال: «نعم» . قال 
الامام الصادق(علیه السلام ): 


فرلک الشیع هو الله القادر غلی, الانجاع عبت لا سنعی: دغلی الاغانه جیرت 


لا ستتررت: 
کما آشیر فی کتیر سن الا بات القر آنبه الن هتم الخمالة, میا 


مات فشک الصد قمالن: ضل من دون( زیاج فلا خقاکم ال ان 
اعرضتّم وکان الانسان کفورآ. (1) 

2 التجّر فی الّیات الالهیه 

ومن الطرق الأّخری للتذکیر بالمعرفه الالهیه التفکٌر فی المخلوقات والتدیر 


فی. النظم آلشاند کی عالم. الکمن: عالنی عر عته فی. افضطلحات 
القرآنیه پلایات 
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1- (1) . الاسراء: 67؛راجع: العنکبوت: 65 ؛الأنعام: 40؛الزمر: 8 ؛النمل: 
2 ؛الروم: 33 ؛النحل: 53. 


والعلامات الالهیه. فهی رک الانسان بالمعرفه القلبیه. فضلاً عن کونها 
حججاً عقلیهةٌ علی وجود الله. وربما یمکن آن یعترف الانسان بوجود الله , 

من خلال التفکر فی مخلوقاته, ویتوصل بهذا الطریق الی المعرفه العقلیه 
لله تعالی. _ولکثه تیم آن بجیار هسدنه الفرحله ویعرف الله. بالمغز فء 
القلمه.: انضا. بخیت. بختعر بالخضور فی. ححضر الله. ویتوخه الیه تعالی: 
ویشعر بانکسار قلبه. ویرافق الخضوع والخشوع هذاالشعور المعنوی, 
ویکون فی مراحله العالیه مصحوباًبالبکاء والمناجاه والتوسّل والتوجّه ٍلی 
الله. فهذه الحاله هی: حاله تذکر بالله تعالی وتوجه العبد الیه بالمعرفه 
القلبیه. 


3. العباده 


من أهمٌ الطرق التی تذگر الانسان بالمعرفه القلبیه لله (تعالی), هی العباده 
۳۳ ویختصٌ هذا الطریق بالمومنین. ویمکن آن تُنتج العبادة آعلی 
درجات خد کر المعر قه القطربه لله. تسجانه: 


یکین الاثر الاهم الما دای مفانیا اتقایه فی التذکر بالله تعالی کنا رف 
الله الصلاه بأثها؛ ذکر الله, حبث بقول فی محکم کتابه: ...و أقم الطلاة 
لذکری. 1 ونقل عن الرسول الأعظم(صلی الله علیه و آله) آیضا 


الصلا من شرایع الله. وفیها مرضاه الربٌ (عر وجل). وهی منهاج الاأنبیاء, 
وللمقصلی حت الملائکه وهدی وایمانْ ونوژ المعرفه. (1 ) 


لش الخرادصفی هتم ناه اوقت صور المع که ندنل ااففلی عن 
مود الصا فاتت سل اامعضته فا ال فه العلنته اه تعالی. 
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1- (2) . الخصال: 22/2<. 


ویحاول بعض آن یعژف العبادات با عدبمه الأهمیه. فهم یقولون: «ان 
المهمٌ هو الاعتقاد بالله وتذکره تعالی ولا یحتاج الی القیام بالأعمال 
العیادیق». عطنعا تم هدا الرای هن شسهء. الفمم؛ اد بعتتر الله ععالی. ان 
تحصیل المعرفه والتنیّه الحقیقی بها یتحقق من خلال العبادات ویع‌ها 
کوسیله للتذکیر بالله سبحانه. بید آنْ البعض یترکون القیام بالأأعمال 
والعبادات التی آمر الله بها, ویسعون فی ذکر الله من خلال الأعمال التی 
پرونها صحیحه؛ وان تکن هذه الاعمال سوه عما خن تبل الله تعالی. وقی 
الحفیقه. اضنب ها ااستخاض و من التاقض والتهاد نت تون گر 
معرفه الله ورضوانه عبر طریق یرفضه الله وینهی عنه. 


المضا الب اس فد سم للم تاه 


هبتر متانط حضیل معرفه اللم الخانهر .هم خلت تفه بو له 
(سیحانه), وکما اسلفنا القول:"قان المغرفه موهته الهبه.وهنها الله للانسان: 
فعلیه, یکون تذکُر هذه المعرفه بید الله ایضاء ویجب آن ندعو الله آن 
بعطیها لنا مره اخری ویوجهنا الیها هید کر نا کما یشاهد فی الأدعیه کثیرا, 
نْ الأئمه الأطهار(علیهم السلام) بطلبون من الله آن بهبهم معرفه الله, 
فعلی: سل السال: برد قی: الرخانات الشتریفهه خالامم نیقی 
(1) 


ویمکن اندراج طریقه الدعاء تحت الطریقه السابقه (العباده)؛ اد ان الدعاء 
من اقسام العباده ایضا. روی عن الامام الرضا(علیه السلام ) فی تفسیره 
اهدتا الصراط المستفيم 

: «استزاده فی المعرفه بربه وبعظمته وکبریائه». (2) 

وللمعرفه والهدایه درجات ومراتب ایضاء , وفی الحقیقه نطلب الهدایه 

ص :77 


1- (1) . کتاب القیبه, الشیخ الطوسی: 333. 
2 (2) . بحار الانوار: 54/82. 


والمعرفه الأکثر من الله عبر الدعاء. حیث ان الهدایه یجب آن تُعطی 
للانسان دائما, واذا خرم منها لحظءةٌ سیفع الانسان فی دوامه الضلاله 
والظّلمه, کمصباح یحتاج للاضاءه الی اتصاله دائماً بالکهرباء, فاذا انقطع هذا 
القار الکفرناتن الفسمم تطفین الما 


کر ال آغزام محلانه الاکنته الافبار تیم آفلیمم اسلای) 


یتمثل آحد الطرق للتذکیر بالمعرفه القلبیه فی الالتزام بولایه آهل البیت 
والعصمه(علیهم السلام ) ومحبُتهم. روی عن الامام الرضا(علیه السلام) فی 
هذا الصدد: 


0 / 


فهم خلفاء الله (تعالی) فی الأأرض, ومن هنا لا یمکن تصوّر ۱ لخلیفه 
الله وفی الوقت نفسه, أَنْ یعطی الله له معرفته. فهذه لیست من السنن 
الالهیه, ای اس هی ات ی اه 
والشهودیه. للذی یعادی خلیفته. بل یهبها للذی پرضی عنه. وطبعاً یجب آن لا 
تتسی. آن الله. عالی: اعطی. سا من المصرنه. الشمعجمهه خی اعدا 
والکفار, لیتمْ الحجّه علیهم, ولکن تِ_ الدرجات العلیا من المعرفه لاحبائه. 


وآشارت الروایات الشریفه والادعیه الوارده عن اتمه المعصومین(علیهم 
السلام), الی هذه المساله؛ فعلی سبیل المثال, جاء فی زیاره الجامعه 
الکبیره: «من اراد اللة بدا بکم». (2) 


وطیعا لا براد المعرقه هنا... انبات. وجود الله. سبحانه: بل المعقضود متا 


ص :78 


1 المحاسن :3571 1 
2۵ صفانیع الجان» زبارن اتخافعه آلکببزه. 


العالیه من المعرفه القلبیه, فمن یریدها, یجب علیه آن یتوسل بالاأئمه 
الخعضوفین (علمم ااسلاض) ال له تعالی.مت لاهضر لکی هرن الم له 
بالمعرفه هذه. 


وتختلف معرفه الله الفطریه والقلبیه عن الطرق الأخری لمعرفه الله 
(تعالی). ولا یمکن القول بأنْ من ابّصف بذکاء آعلی, یحصل علی معرفه 
آکثر لله, بل یکمن هم طریق لاکتساب معرفه الله , فی نیل رضوان الله, 
وهو لا یحصل الا باطاعه الله والعمل بأوامره وولاء الانفه. المحضومین (غاییم 
السلام از والدعاء مها من الاعمال التی نوی الم رضواند ععالی. 


1. وفقاً لایه المیثاق, جمع الله فی موقف خاص, بنی آدم برتهم وآعطاهم 
معرفته, واخذ من جمیعهم الاقرار بربوبیته, وهم شهدوا بربوبیته ایضا. هذه 
ام اه اس 
اه ام ها 
و کر ار ال 
ی 


2 لت اه مد ات المفرقه الق یه قیفا رای 


- ترجع خلفیه المعرفه الفطریه والقلبیه ٍلی ماقبل العالم الدنیوی, والانسان 
وای الله للمدم الاولی فم حلال الفلت, فی عالم سس هدا آلعام. 


- فکانت معرفه الله واضحه هام فی الموقف الاأول, علی نحو غبر عنها 
ب-«الرویه والمعاینه». 


- قد نسی بنو آدم بمشیثه الله موقف رویته وشدّه معرفته آیضا رغم ان 
آساس المعرفه والاقرار بالله بقی فی آرواحهم وآنفسهم. فالانسان یتذکر 
هذه المعرفه فی هذا العالم المادی ولکن یتم هذا التذکر, بدرجات مختلفه 
من حیث الشذه وا لضعف حثّی 


ص :79 


یصل الی درجه یمکنه فیها آن یدرک المعرفه بکل وضوح. 
ویتمتع الجمیع بالمعرفه الفطریه والقلبیه وتشمل کافه البشر. 
3. ان طرق تذکُر المعرفه الفطریه هی ما یلی: 


ابتلائه بالمصائب والمشاکل, التدیُر فی الًیات الالهیه, العباده, الدعاء وطلب 
ارف من لاه ای الم واه الا ایا یی اسام 
ومحبتهم. 


ص:60 


1 متی کان موقف اعطاء المعرفه القلبیه للانسان ؟ 
2 لماذا لا نتدکر.هدا العوقف؟ 


فا هن بات مق ارقله یی فاد اه المتاف سا ات 
الوارده فیها؟ 


4 ما هی طرق تذکُر المعرفه الفطریه ؟ 


5 جر تحقیقاً میدانیّاً وحدّد آکثر طرق تذکر المعرفه الفطریه, تأثیر 
ورواجا. 


ص: 01 


ص:02 


6 الاتفاه: و|لضقات 
اشاره 


آهداف الدرس 
التعژف علی: 


1 معتی الاسم الصفه 2 الضفات الذامه حااصتات یه در اتصدات 
ااتونیة والضفات: السلت: 


نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


نطرّقنا فی الدروس السابقه لپ مصدر, ومواصفات, وموقف المعرفه 
الفطریه المعطاه, واستنتجنا منها أَنْ کافه البشر یتمثعون بهذه المعرفه, الا 
نْ الحجب الدنیویه تسبب غفلتهم عنها. من هناء لا یحتاج الانسان الی |قامه 
البراهین العقلیه علی وجود الله تعالی, بل یتذکُر اللة بعد رفع هذه الحجب 
المادیه. ومن العوامل التی تَوَثر فی ازبهار هذه المعرفه, وقوع الانسان فی 
الحالات الحرجه والصعبه. هذا ون التأْل فی لیات الاأنفسیه, والعلامات 
ال فاقیه, والعیاده تجعل القلوب تتوجّه الی هذم المعرفه. ونستعرض فی هذا 
الخرس مها خفیدا فی محال فعرفه الله قشاق بالاسهاء خا لفات 


الأْسماء والصفات 
یمکن تقسیم المباحث المتمحوره حول الأسماء والصفات الی قسمین: 
ص:03 


1 المباحث العامه حول آسماء الله تعالی وصفاته, من دون التلمیح الی 


2 المباحث المتمحوره حول الأسماء والصفات الخاصه. 


ویطرح فی القسم الاول مباحث عامّه کمعنی الاسم والصفه. وتقسیم 
الصفات الالهیه, والتشبیه, والتنزیه, وتوقیفیه الأأسماء الالهیه والتی نطلق 
علیها «المفاهیم العامقه للاأْسماء والصفات». وندرس فی القسم الثانی, 
مباحث: کالتوحید, والعدل, والعلم, والقدره الالهیه. 


المفاهیم العاشه للأسماء والصفات 
الا ففتی الاشنج ها تفه 

اشاره 

معناهما لغةّ: 


تخارنت. اه ان فاص نفوه «اسمت قصمت شون ال 
مشتقه من «وسم» وتعنی العلامه, ومال اللغویون البصریون الی أنّ آصلها 
برجع, اٍلی «سمقّ» وهی تعنی العلوٌ والرفعه. وکل من هاتین الفئتین 
پست لون بادله علی آرانهمه الا آن کلمها تففان علی هده اانقطه وصی از 
«الاسم » تعني العلامه. ف‌ -«الاسم» هو کلمه تدل علی العس تفه اه تطلق 
۱ 7۱۷۹ 


ولفظه «الصفه» آصلها «وصف», نم تحوّلت الی هذه الصوره. کما أن آصل 
«عده», کان «وعد». وعلیه, «الصفه» مصدر تعنی: الوصف والتوصیف. 
ومع هذاء تستعمل الصفات - فی کثیر من المباحث, بما فیها مبحث الأسماء 
والصفات - فی معنی اسم المصدر. 


ص :64 


والاسم - فی اللغه العربیه - یدل علی المسقی, والصفه تدل علی 

الموصوف؛ وطبعاً یصدق الاسم علی یه علامه, الا آَنْ الصفه علامه تبیّن 

والخصوص المطلق؛ أی ات ولا یعه کل اسم صفة. ۳ 

سبیل الفتال» فا اغلام. وا لاسما الخاضه کید میک عکون اشما. دلیست 
صفهة. (1) 


عفن آ نتم والستقه قی علوم الکو والکلام حالت فان 


ان الاسم والصفه لهما مصطلحات شتی فی مختلف العلوم, کالنحو والکلام 
والعرفان. ففی علم النحو, «الاسم» هو کلمه تدل علی معنی فی نفسها؛ 
دون آن تقترن_بزمن خاص, والصفه هی اسم له معنی وصفی ویصف شیئثا 
آو شخصاً معیناً ویکون تابعاً لکلمه آخری فی الجمله. (2) فعلی ذلی, تعد 
الاعلام والمصادر والمصطلحات (کالعلم والقدره) اسماء لا صفات. فی حین 
آَنْ مشتقات کالعالم والقادر, تکون آسماءٌ وصفات فی آن واحد. ِِ_ 
الذات الالهیه فی العرفان النظری - ملازمة لصفه معینه فی الاغلب 
مرحله تجلی الکمالات الذاتیه ب -«| لاسم ». من هناء؛ فان مشتقات کالعاله 
والقادر - وهما عباره عن الذات المتصفه بالعلم والقدره- قعد استهای بشما 
نفس التجلی والکمال (کالعلم والقدره) - دون اخذ الذات فی الحسبان- 
تسمی بالصفات. (3) 


ویعتقد الفخر الرازی بأْنْ کل ماهیه فی مصطلح المتکلمین, فی نفسها أو 
بما آئها 


ص: 05 


1- (1) . راجع: الانصاف: 16-6 معجم الفروق اللغویه: 314؛ ومعاجم 
اللفه. 


2- (2) . راجع: شرح الکافیه: 9 و 301. 
3- (3) . راجع: شرح فصوص الحکم: 34/1. 


توصف بصفه خاصه, ملفته للنظر. فالقسم الأول - کالسماء والأرض والمرء 
والجدار - هو اسمٌ. والقسم الثانی - کالخالق والرازق والطویل والقصیر - 


یعد صفهةّ. (1) 
خی اتف امه ی ار نات 


دکرت للاسم والصفه فی الاصطلاحات المختلفه فروق لم تتطرق الیها 
الروایات فاطلق الاسم والصفه علی نفس الکمالات کالعلم والقدره. 
وکذلک علی الذات المتصفه بالکمالات کالعالم والقادر. وعلی سبیل المثال. 
ای وا وا 
الاخری کاسم. (3) حتی سفیت - فی روایه - کلتا کلمتی «العالم» 
و«العلم», بالاسم. کما صرح فی بعض الروایات بوحدانیه الاسم والصفه, 
واستفید من کلمه الصفه لتفسیر الاسم. روی عن الامام محمد الباقر(علیه 
السلام) فی هذا الصدد: «اِنْ الاسماء صفاث و5صف بها نفسه ». (4) 


ولمّا سل محمدین سنان الامام الرضا(علیه السلام) عن «الاسم ما هو؟», 
آجاب الامام: «صفه لموصوف ». ) [02 


بناء علی ذلک, فکل آسماء الله هی صفات, وفی الوقت نفسه فاِنٌ کل 
صفات الله آسماء أیضا. 


ونستعرض هنا - علي آساس المعنی اللغوی للاسم والصفه - هذا الأأصل 
الروائی. وکما تقدّم آنفاً فائّه یستخدم الاسم والصفه کلاهما بمعنی العلامه 
دای الا ان الضفة 


ص :66 


1- (1) . شرح آسماء الله الحسنی: 27. 
2-(2) . توحید الصدوق: 146. 

3(23). المصدز 187. 

۰-4 (4). اصول الکافی: 88/1. 

5 (5) . القضدر: 113 


علامه تبیّن صفةّ من صفات الموصوف, فی حین آنْ الاسم من شاأنه آن 
بکونتصیا لضفتر. اه ایکون کدلی ولدلک: ها آضمه.هفی فقس آلاسفه الا ما 
تالم علن وضق, وشخست المعتی العوی لاشم والضفه: دالهتفاد من 
روایات الأْئمه المعصومین(علیهم السلام) الذین یعژفون آسماء الله بأنها 
صماته عالین ستقع آن الاشماء الالمبه سن.خس الماک مالله لنش اه 
اسم یخلو من صفه. من هناء لیس لله تعالی اسم علم جامد یشیر الی 
علامه فقط ولا یدل علی المعنی الوصفی. وبعباره اخری, فاِنْ آسماء الله 
مقیّده, وکونها علامه تعنی أنْ الأسماء تدل علی الذات الالهیه مع صفه 
خاضه. وعلیه تکون آسماء الله وصفاته بمعنی واحد دائما. 


لفظ الجلاله الله اسم آو صفه؟ 


آلاسم: الفختت بیتن الاتتتاه الالهیه الذی اعتبره التعض, آنه علمد. هف لقظ 
الجلاله «الله». ولکن فی الوقت نفسه, تم تعریف هذا الاسم فی الروایات 
المتعدده ۳ مشتق پیحمل المعنی الوصفی آیضا: وذکر له عده جذور + ان 
اشتقاقیه لفظ الجلاله کانت واضحه لدی آصحاب الاأئمه المعصومین(علیهم 
السلام). لذلک سآلوهم عن جذوره بدلاً عن جموده واشتقاقه. وعلی سبیل 
المثال, فقد بداً هشام بن الحکم - الذی ید متکلماً شهیرا- سواله من الامام 
الصادق(علیه السلام) بالنحو التالی: «الله مق هو مشتَقٌ ؟». (1) 


ان أَهمٌ سوال یطرح فی هذا الموضوع, هو آَنْ لفظ الجلاله «الله», ٍن یکن 
مشتقاً وصفه کسائر الأسماء. فلماذا لا یظهر مثلها فی موضع الصفه, 
ویْستعمل فقط موصوفا. وعلی سپیل المثال فنحن نستطیع آن نقول «الله 
العالم», ولا نستطیع قول «العالم الله». یر سیبویه امام النحاه - الذی 
ذهب آنضا الی ان افظ الملاله مستنق 


ص: 07 


1- (1). اصول الکافی: 87/1. 


وصفه- علی هذا الاشکال ویقول ان «الله» مشتق, ولکن بعد دخول الألف 
واللام علی «اله» آو «لاه», آصبحت کلمه «الله» جاریه مجری الاسم العلم, 
0 لکونه صفه. ولعل السبب فی آنْ هذه 
الکلمه ائما آصبحت جاریه مجری العلم, یعود الي - وفقاً لقول الامام 
علی(علیه السلام )- أَنْ لفظ الجلاله «الله» ف ۳ الأسماء الالهیه. (1) 


لقد ذکرت فی الروایات الشریفه ومعاجم اللغه. جذور متعدده ومعان 
مختلفه للفظ الجلاله «الله». ولا یتسع المجال لطرحها, وائما نکتفی هن 
بذکر روایه عن الامام علی(علیه السلام) الذی آشار فیها الی معان متعدده 
للفظ «الله» حیث روی عنه: 


«الله معناخ المعبود. الذی یال فیه الخلقّ ویُوْلّه الیه, والله هو المستور عن 
درک الأبصار, المحجوب عن الأوهام والخطرات». (2) 


افیاء تقسيق الاستاء عالسفات. الالوید 
اشاره 


ذکرت تقسیمات شتی فی الکتب الکلامیه للصفات الالهیه, الا آَنْ هناک 


تقسیمین اکن رواجا من التقسیمات الأخری, وقد آشارت ای الروایات 
ابضا: 


1 الصفات الذاتیه والصفات الفعلیه 


ان الصفات الذاتیه کعلم الله هی صفات تدل علی کمال فی الذات الالهیه. 
وفي الواقع فان هذا النوع من الصفات یختص بالذات الالهیه ولا ینفک عنه 
آبدا, بمعنی أَنْ الله عالم وقادر آزلاً وأبدا. وآما الصفات الفعلیه کالرازقیه, 
فهی تتعلّق بالاراده الالهیه وتدل علی صفات فعل یفعلها سبحانه متی شاء 


بارادته, وئنتزع من الفعل وعلاقته بالله 
ص :00 


1- (1) . المصدر: 87 و 114. 
2- (2) . توحید الصدوق: 89. 


تعالی. ومن هناء, لیست هذه الصفات ملازمه لذاته ولا از لیف بل تحدت 
بحدوث الفعل. لقد آشیر فی الروایات الشریفه الی هذه التقسیم آیضاً 
عان تصل السال هی اهیصسر ی الاسا یفتر الاو لته اسا ی 


سَمعث آبا عبدالله(علیه السلام) یقول: لم یزل الله (عرژ وجل) رّنا والعلم 
ذائه ولا معلوم, والسمع ذاته ولا مسموع, والبصٌ ذاته ولا مبصر, والقدره 
ذاته ولا مقدور. (1) 


لقد عد عد فی هدذه الروایه الشریفه, العلم والسمع والبصر والقدره من 
الضقات: الذانبه. والرلیه لله.سبعانه. پسال آتوضیر -بعد اسشماع شده 
الروایه - الامام: «لم یزل الله متکلماً؟» (آی هل صفه الکلام لله آزلیه؟) 
فأجابه الامام: «ان الکلام صفه مُحدثه لیست بأزلیّه کان الله عرّ وجل ولا 
متکلّم». (2) 


وعلیه فلیست صفه الکلام لله کصفه علمه؛ اذ ائّه سبحانه عالم آزلاً وأبدا, 
ولیس هو متکلما دائما, بل یحدث کلامه وهو صفه فعلیه لا ذاتیه. 


9 بعض الروایات عن مشینه الله وارادته وبعض صفاته الفعلیه, فمثلا 
نع الامام الیضار علیه السلای بان الخشه وال راده هن الضفات | آمهایه 


المشیته والاراده من فا هار قع صوان اللش ال من کرندا 


کما یصنّح الامام جعفر الصادق(علیه السلام) بآن العلم وبعض الصفات 
الاخوی‌هی‌من الضنات الذانه لاد عالی,خیت ول( عایه: الساام) 


را تمرت لاس نز الوا غالم الوا ضموک الخات زا 
ص :09 
1- (1). اصول الکافی: 107/1. 


3- (3) . توحید الصدوق: 38د3. 
4- (4) . المصدر: 140. 


2 الصفات الثبوتیه والصفات السلبیه 


ان الضفات. القخنیه بت کمالا ال( ول ابید ان الضفات السلیبه تقی 
عن الله تعالي ما لا یلیق به من النقائص. تفعلی سبیل العتال: تین هذه الأیه 
المبا که عدداً من الصفات الثبوتیه: هو الاو و الاح و الظاهد و الباطِن 5 
هو بکل شی عء عَلِيمْ. 1 


والیات الشریفات التالیه تتطلّق الی الصفات السلبیه: 
لسن که نیع( ام قلد و لغ تولد * و لو تکن له کنوا اف 3 


در الاشارم الی آرتقی تعض الوا نات الوارتصشن الضفات شوه من 
خلال الصفات السلنته, فعلی متتل اامطل > 


قولک: عالمْ, اثما تفیّت بالکلمه الجهلَ وجعلت الجهل سواه ... وکذلک 
با ۰ (2) 


ولعل استخدام هذا الأسلوب فی البیان برجع الی آأنْ فیه لا بْطرح تشبیه 
الخالق بالمخلوق. سنشرح هذه المسأله فی الدرس التالی. 


ملخص ما سبق 


1 الاسم مشتق من «وسم » بمعنی العلامه اذ من «السمو» بمعنی العلو 
والارتفاع, ویستخدم کثیر! ما؛ بما فی ذلک فی مبحت الأسماء والصفات 


2 النسبه بین الاسم والصفه, هی العموم والخصوص المطلق؛ آی تعتبر کل 
هه ایا دس نس از اس وت 
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3 لم یذکر فی الروایات, و فرق بین الاسم والصفه, واستخدم فی بعض 

ااخنان کل مها مین وضع این لسن القول.بان: اسفاء الب 

قفا لیات لسن هی ه حفی الضفات له له عالی ارم تاه 
من الوضی وااضفد 


4 اِنْ آهم التقسیمات التی ذکرت للأأسماء والصفات, فی الکتب الکلامیه, 
کصا بلیه از الهفای الا لفات اافعا هه 


ب). الصفات الثبوتیه والصفات السلبیه. 


5. ما الصفات الذاتیه فیراد بها الصفات اللازمه لذاته تعالی, التی لم یزل 
ولا یزال متصفاً بهاٍ وهی تبین کمالاً فی الذات الالهیه. وأمّا الصفات الفعلیه 
ففی التی تین »فعلا من افعال الله عالی.. وشتوع > بعد آن:تفعل الله تعالی 
فعلاً - من الفعل وارباظة باللة ععالی.. فهنه الضفات لیست. لادم لذاته 
ای 2 


6 ان الصفات الثبوتیه هی صفات تثبت کمالاً لله تعالی, وفی المقابل تنفی 
الصفات السلبیه عن الله سبحانه ما لا یلیق به من النقائص. 
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الأسئله والبحوت 

مایا بعتی لاتم والصقه فین ازاغه ؟ 

هل الم اسم اه من الخفخف اه مداد ؟ 
3. علاّف الصفات الذاتیه والصفات الفعلیه ؟ 


ماقم معیی ار دا دا 
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7 کنفبه استعمال آ ماه والصفات الا لمته. وذون‌ها 
اشاره 


آهداف الدرس 


ااعصل مات بت لفات نمسای لاس فسات 


تظاره فاطته ای ات ای اند 


لقد آسلفنا القول فی الدرس السابق بأنْ مباحث الصفات الالهیه یمکن 
1 المفاهیم العامّه للأسماء والصفات 

2 دراسه بعض الاأسماء والصفات کالتوحید والعدل 

خن الماخت. العاته. الفتعلقم بالاسفاع. خالصقات. والتی تقم دیرها ی 
الدشی العاضیم. که ميخت. اافعتی الاخوي والاضطلاحی للاسم وااضته 
فاتعسام الضفات. الالمیه. الی. الضفات الذایبه والقعليه والقيونبه: والس لینه: 
المعرفیه للأأسماء والصفات الالهیه. 
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الخروج من حذی التعطیل والتشبیه 

ان الأاصل الأهم فی کیفیه 3 الله وتفسیر صفاته, هی اخراجه تعالی من 
حدّی التعطیل والتشبیه. وقد تم التأکید فی القرآن الکریم علی وجود الله 
سبحانه مغر گنه مر ۲ود: . ومن جهه اخری ینفی القرآن ی تشابه بین الله 
ومخلوقاته. ورد الأئمه المعصومون(علیهم السلام ) في الأحادیث المتعدده 


علی هذا السوال وهو «هل الله شیء وهل یمکن آن یسقّی بشیء؟» 
بقولهم: «... نعم. پخرجه من الحذین: حد التعطیل وحذ التشبیه». (1 ) 


فاذا آخرجنا الله من حدّی التشبیه والتعطیل, یمکن آن نسمی الله شین 


۳4 جدیر بالذکر آن اللة. نس کسانر الاشیاء کفا ورد فی. الرهایات 
الشریفه آیضا: «شیء لا کالأشیاء». 


اتقسم لانشن فیعض الرءانات من خیت مغ رفهم. لله وات ید ال تاد 
فنات, وفع الامام الرضاز علبه: السلام ) 


للناس فی التوحید ثلائه مذاهب: نفی وتشبیه, واثبات بغیر تشبیه, فمذهب 
التفی لا مور چومدهب اه لا بجو ان الله ار کف عالی. لا شمه 
شیء. والسبیل فی الطریقه الثالثه اثبات بلا تشبیه. (2) 

التعطیل الأنطولوجی (الوجودی) والتعطیل الاپستمولوجی (المعرفی) 

ااتخظیل.علی فسسینه این آ هو آوعی, هه انار الله وفید. 
والتعطیل الابستمولوجی الذی یحکم باستحاله معرفه الله. 
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والقسم الثانی آیضا له حالتان: فالحاله الأولی تذهب الی استحاله معرفه 
الله اطلاق, مما یودّی اٍلی عدم اثبات الله تعالی, وفی الحاله الثانیه یضاً 
تخکم باسحاله مغر فه ال اه ساا.علی ای من ناه محوو اه 
تعالی. 


فغلی. اساس الرعاشن. المتقولتین. ستعاد من. عالخقی. فالتشبته»: اه 
«التعطیل والتشبیه» لتفسیر الحدذین المرفوضین. وقد یستعمل «الابطال » 
بدلاً عن «النفی» وهو مرادف للنفی فی المعنی, (1) وکلاهما یدلان علی 
التعطیل الاأْنطولوجی, آی نفی وجود الله, فی حین آن کلمه_«التعطیل » 

بامکانها آن تشمل کافه التعطیل بأنواعها, مع آثه یفهم غالبا «التعطیل 
الأنطولوجی » من هذه الکلمه. والاأان نستعرض کیفیه الخروج من حدی 
التعطیل والتشبیه. 


نفی التعطیل 


لاحظنا فی مبحث المعرفه العقلیه والقلبیه أنْ الانسان یقیم الأدله العقلیه 
۱ ه من خلال. الامل قی لیات لا فاقته والاخسته علین. فخید. الاد 
تعالی. کما یتوضٌل عبر التفکیر فی هذه الایات الی وجود خالق الانسان 
والکون, والنظم السائد فی الأأکوان. وفی الحقیقه یجب آن یکون هذا 
الخالق عالماً قادرا حّاً وأن یکون بیده الرزق والرحمه والشفاء وساثر النعم 
الأٌخری. هذا فضلاً عن أَنْ الله أعطی لکافه البشر, معرفه عالیه عن نفسه 
نوی تمه وقد تعر عنها بالز وید والعانتهبولدلی ۱ بیقی مجال [لتعط ان 


تالاه مه سس اه سای فر تمه اس فا با هت 
الجهات. فعلیه ینیثق نفی التشبیه من التوحید. ان المقصود من نفی 
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والصفات الالهیه, هو لا ینبغی اسناد صفات المخلوقات الی الله, فلا 
توجد مشابهه بین الخالق خااسکایی فی الصفات آبدا. یقول الله فی الایه 
الحادیه عشره من سوره الشوری: لس مه شَی ۶ , کما ورد فی 
الروایات الشریفه: «مّباین لجمیع ما أحد ت فی الصفات». (1) وفی روایه 
آخری: «فکل ما فی الخلق لا یود فی خالقه, وکل ما یمکن فیه یَمتنع من 
صانعه». (2) وکذلک: «فمعانی الخلق عنه منفیه». (3) 


معلی. آساش. هته. آلرنابات» فالسبه بین. الخالق «المخلوقات من خی 
الصفات, هی نلسبه التباین, لذلی, فکل صفه توجد فی المخلوقات 7۷ یمکن 
وجودها فی المخلوقات, لا یمکن تواجدها فی الخالق. فلا یلیق بالله تعالی 
کل مفهوم ومدلول ینتزع من المخلوقات. لقد صرزحت بعضِ الروایات با 
لیس هناک صوره ذهنیه تشبه الله تعالی وتنطبق علیه (لا ب ۳ يشبهة ضوره) ( 4( 
ویجب آن لا یقاس الله بشیء (لا یقاس بشیء). (د) ی فان النقطه 
المهمه فی معرفه الله فاستضا که وصفاته, هی ننزیهه تعالی عن جمیع صفات 
ااسطله‌قات. 


المعنی السلبی للصفات الثبوتیه 


اِنْ السوّال الرئیسی الذی یطرح فی مبحث الأأسماء والصفات الالهیه, هو: 
هرادا کان. لا ور تسه صفات: اللت عالی. مخا‌قاش قلما دا کش 
الصغات المشترکه کالعلم والقدره, والسمع والبصر الی الخالق والمخلوق 
مها ٩‏ هنم المساله کات شوالا اساسا 
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بزاند اضخات امه المعصومین(عليهم السلام) الذین کانوا انوا سمعو کثیرا 
هن الزهایات المتتخوره سول می آلنسبیه وه اشکال محلمه 


فقیل.فن آلرد طلی. فذا اسفال* ]۵ سین اتصعات وان استخذیت لفات 
تا اس ی سای انیا 
قدرته, ۰ بلیق بالله تعالی. فعندما نسقی الله بالعالم, لا یعنی آنه یعرف 
الأشیاء بالات لا یعرفها من قبل, بل لاه لا یجهل شیناً من الأشیاء, فنستّیه 
کالما ملق الحال کی آلضفات. الفست هه ار روت عنم ماه 
الرضا(علیه السلام): 


ژثما ی الله عالما له لا یجهل شین فقد جمَع الخالق والمخلوق اسم 
اه 0 
به لسوت و کته آخیه آنه زا نی اه اسان یس کی مات 
سا ای ی ی ی و ار 


وروی عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام ): 
انما سمّی علیماً لاثه لا یجهل شیناً من الأشیاء. (2) 

وروی آثه سأل رجل الامام محمد الباقر(علبه السلام ) 

کیف سقینا ریُنا سمیعاً؟» فقال(علیه السلام) في جوابه: «لأْنّه لا یخفی 
له با دی بر ماع مه ۵ کذلک: تاه بیدا اه لا سشکقی. عانه چا 
یدرک بالاأبصار. (3) 


وفی الحقیقه, لا یمکن للانسان |دراک صفات الله الذاتیه, والمخلوق لا 
یحیط بها علما؛ ذ هناک تباین بین الخالق والمخلوق, ولذلک لا بستطیع 
المخلوق آن یدرک ذات 
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الخالق. کما روی عن الامام محمد الباقر(علیه السلام) آنه قال: 
نما عقل ما کان بصفه المخلوق ولیس الله کذلک. (1) 


فعلی ما تقذم. یتضح دلیل الاأنمه المعصومین(عليهم السلام) علی تبیان 
الصفات الذاتیه لله تعالی من خلال توضیح الصفات السلبیه. ففی جمله 
«اللد. عالم):. انا ارجا آن نش علم. الله: غتر. العقاهیم. الفننته:. ستسمید 
طوعاً اد کرهاً من مفاهیم اکتسبناها من خلال مشاهده آنفسنا ومخلوقات 
آمثالنا؛ ولیس عبر مشاهده الخالق المتعال, وبالتالی سنشبه الخالق 
الفحامن. هاما انا متا دای لفات السلنته. کتفیالحیل وافا انعم 
فی التشبیه. 


الصفات الفعلیه 


ما تجدر الاشاره الیه هو آنْ هذه المباحث المطروحه تتمحور حول الصفات 
الخانیه ولا تزعظ بالضفات. االه ادای افعال الله عالی فطاونه سبالتالی 
لیس هناک مشکله لتبیان الصفات الثبوتیه الفعلیه. لقد وْصف الله تعالی فی 
من کثیرا , من خلال آفعاله. یقول الامام علی(علیه السلام) فی 
هد رد 


الذی سْئلت الأنبیاء عنه, فلم تصفه بحد ولا ببعض, بل وضفته بفعاله. (2) 


وجدیر بالذکر آنْ آفعال الله تعالی تختلف عن آفعال المخلوقات؛ وان کانت 
نتیجه آفعال الله - کفعال المخلوقات - مخلوقه. وقد نهت الروایات العدیده 

غرن. الفکر قی ات الله عالی عدعت: المغمتن: الی:: لامل فی. افعالد 
۳ 


اشاره 
ان سا کت ند فی آلمازتن النشرنت کول الانماع والففات .هه الحانت 
الذهنی 
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1 اضر 108 


ان الم 121 


للصفات الالهیه وکشف مفاهیم الأسماء الالهیه عن الذات الالهیه. ولاحظنا 
فی المبحث السابق أَنْ هذه الرقیه تنبثق من احاطه الانسان علماً بالذات 
الالهیه ویلزم منه تشبیه الخالق بالمخلوقات. وأهّا الأأسماء والصفات الالهیه 
فی الدیانات السماویه ولاسیما فی مدرسه اهل البیت(عليهم السلام) فلها 
للانسان 0 حیاته المادیه والمعنویه. 


فیتاءم غبفت. الاشماء. والصفاتفی هنم الرفية کماها مسا تعتم ترجه 


الوظائف المعرفیه للأْسماء والصفات 


لقد آسلفنا القول فی مبحث معرفه الله بان الله عرف نفسه للانسان, 
وبالتالی فاِنْ کل انسان یملک حصءّ من المعرفه القلییه لله تعالی. ونظراً 
الی آن کثیرا من البشر یففلون عن هذه المعرفه, الا ا ۲ الله جرت 
علی آئثه یذکُر الانسان بتلک المعرفه. ومن طرق التذکیر بالمعرفه القلبیه 
والتوجه الی الله الأسماء الالهیه. قال الامام الرضا(علیه السلام) فی الخطبه 
الشهیره التی آلقاها فی مجلس المأمون - بعد تبیان اصول المعارف 
التوحیدیه - فی توضیح وظائف الأسماء الالهیه: «فأسمائه تعبیر». (1) 
و«التعبیر» - لغةّ - یعنی: النفوذ والمضی فی الشیء آ و العبور من مکان الي 
مکان آخر, ۳4 ) والمراد بتعبیریه الأسماء الالهیه, , هو هذه الاسماء ۳ 
الانسان بالمعرفه القلبیه وبالتالی تهدیه الی المعرفه العالیه بالله تعالی. 
ویحسن هنا آن نستعرض - قبل أٌَ توضیح حول الدور التعبیری للأسماء 
مالضفاتالرای العفایل لهده النظربه والای ای علیه. موضیی الذات* 
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نظریه توصیف الذات 


قی تیه ترض نحاه ارو الدات ا له مجموله آم‌خان غلی.ح تور 
بعض رات سره ی ال ال ده رن بناء المفاهیم 
الذهنیه في الکشف عن الذات الالهیه. وعلیه فاِنٌ المراد بالتوصیف هنا, لا 
تشتمل. کانم. افساه. آلتوصتی بل عضد به الکشی .عنم الدات. المحووله 
والغائبه بالمفاهیم الذهنیه للصفات. فعلی سبیل المثال, حینما نقول قی 
تعریف شخص مجهول الحال: «هو پدرس فی المدرسه او الجامعه 
الفلانیه», «هو رجل عالم وقادر». «هو حساس وعصبی المزاج», «هو رجل 
لول القامه. «استمته مها سب الضفات انعر سس ند لس 
المجهول الی المخاطب عن طریق تصویر المفاهیم المذکوره للمخاطب 
وعبر تزویده بالمعلومات المقدمه و تقدیم مفاهیمها لذهن المخاطب. 
مظان علی دا المع سم لعشم «التعریف. التیصمین#ر وعلی الن ره 
التین. تفج هط المنمع. لعریت. الله ععالی.. عظرب. «التصی آلذاکن > 
وتتمتع هذه النظریه بمیزتین: 


الأْولی: أَنْ الذات الموصوفه, مجهوله قبل وصفها؛ 
الثانیه: أَنْ الذات المجهوله, یُکسف عنها بالمفاهیم الذهنیه للصفات. 
ومن لوازم هذه النظریه هی آثه کلّما تتشکُل مفاهیم آکثر لله تعالی فی 


الذهی: رف الذات الالست. اضتتن. فعلت ککل سض کون آفوی افو 
سر الم کم خی سل راب ات اس اسر ان 


نظریه التعبیر والتذکیر 


اشاره 


الأسماء الصفات تن 1 النظریه الا نفه لذکر و آهذا ۳۳ ان 
الذات الالهیه کانت معلومه آو حاضره - علی حدٌ تعبیر بعض الروایات 
الشرنقة فقبل اشتخداهها للاسماء والضفاتة جیت. از 


ص :100 


الله تعالی عرّف نفسه لجمیع البشر. وائما تجعل هذه اأسماءٌ والصفاث 
الانسان یعبر ویتوجه الی الذات الالهیه, وتذکُره بالمعرفه القلبیه؛ وبعباره 
آخری؛ تقوم الأسماء الالهیه بتذکیر الانسان بالله المعروف . والمعلوم ولا 
کان 3 تعلاف علی شخص سابقاً والآن لا 0 تخاها: ونحن زکرم 
فنقول: «اننا کثا زملاء فی المدرسه الفلانیه», «ٍئّه کان حساساً وعصبی 
المزاج». «کان طویل القامه وآسمر» ویتمتع ات اور کولک قنفه 
هذه الجمل, یقول المخاطب: «الاان تذ کرت من قصدته». تختلف هذه الحاله 
تماما عن حاله المخاطب فی المثال السابق, حیث فی المثال السابق تتمتع 
مفاهیم الجمل بالموضوعیه والمحوریه, وأدْت هذه المفاهیم اٍلی تعرٌفنا علی 
شخص, وکوّنت معرفتنا له, فی حین آئّه فی المثال الأخیر, لیس للجمل 
ومفاهیمها آَْ موضوعیه, وائما الهدف هو التذکیر بالمعرفه المحضّله سابقاً 
فعلیه, نستنتج آنْ الأسماء والصفات اثما تشیران الی الذات الالهیه 
المعروفه وترشدنا الیها ولا تتمتعان ۱ 

ان لاسما +الضفات. وظاتف. غفر فیه:.ععابه. ایضا والتی فم زگره اقی 
مستهل هذا الدرس تحت عنوان «المعنی السلبی للصفات الثبوتیه». 

وما ذکرناه حتی الاان, تمحور حول الدور المعرفی للأسماء والصفات وکیفیه 
دلالتهما علی الذات الالهیه المقدسه. ولكنْ للأسماء الالهیه وظائف اخری 


تظهر من خلالها الفروق مین یه ال الته خیل. ااسماء والضفات: 
والاراء البشربه, اکتر من قبل 


الفوائد العملیه للأُسماء والصفات 


ببیّن القرآن الکریم أنْ الغایه من خلق الانسان هی عیاده الله (عرٌ وجلّْ) 
۹۳ فاندی امن بالله: بحتاع الن فسانط اشکلم ععه فیض ع الیه 


ویبرز له آسراره وما 
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خفی فی قلبه من المصاعب والالام. ویستنجد بالله من خلال البوح 
بمشاکله, ویعظمه بشکر نعمائه ویعبده. فمن وظائف الأسماء الالهیه سدذ 
مثل هذه الاحتیاجات. یقول الامام محمد الباقر(علیه السلام) عن مکانه 
الأسماء الالهیه وحکمه وضعها: 


کان اللة ولا خلق, ثم خلقها [الاسماء ] وسیلةٌ بینه وبین خلقه, یتضرّعون بها 
الیه ویعبدونه وهی ذکژه. (1) 


فتعتبر الأأسماء وسیلة لبناء العلاقه بین الخالق والمخلوق, واستخدام عباد 
ان اس اس هد باه ای ی ما و 
حوائجهم منه. 


فحاع ی و انه غ الافام اترضاز( لت التاای ): 


..فلیس یحتاج از کی نیت ولکنه اختا و آنفتته اسماة ارم ندخوم ها 
لاه [ذا لم بُدع باسمه لم بعررّف. (2) 


وبناٌ علی هذه الروایه الشریفه, لا یحتاج الله تعالی |ٍلی تسمیه نفسه, واثما 
اختار لنفسه آسماءٌ لیستفید البشر منهاء لتکون وسیله لعبودیه الله والطلب 
منه, وواسطة لمعرفه الله. ولقد آسلفنا القول فی مبحث المعرفه القلبیه 
بان عباده الله تُعدٌ من آهم الطرق للتذکیر بالمعرفه القلبیه. ولکن فی 
الوقت نفسه, تتحقق عباده الله - التی یشکُل الدعاء جزءآ منها - عن طریق 
استخدام الأأسماء والصفات الالهبه. ومن هنا فِنْ توظیف الأْسماء والصفات 
االمیه نیراد هی ری ۶ هه 


وعلیه فان الأأسماء والصفات الالهیه تلعب دورا ممیزا فی المعتقدات 
والأعمال وکذلک فی معرفه الله وعبادته والتضرع الیه. اِنْ تکرار الأسماء 
والصفات الالهیه فی القرآن الکریم والروایات الشریفه والادعیه وع 
الفضائل العظیمه والئواب الکثیر للاٌذکار والعنایه بها, کلها ترمز الی هذا 
الدور الشامل والمهم للأسماء والصفات 
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1-(1). اصول الکافی: 116/1. 
2(2): الحضور: 113 


الالهیه. ولقد آشارت الاأحادیث المتعدده الی أَنْ «لله تعالی تسعه وتسعین 
اسما, من آحصاها دخل الجنه». (1) 


ملخص ما سبق 


1 ان اهم اضل فی, کیفبه: وضف الله سیر انههو اخراخه نسعانه 
عن حذی التعطیل والتشییه. 


2 تفیل غلب. قسمین: الاو هم افطل الا وروی مهو سفتی کفی 
فجید. ال والانی هم التعظل. الاسمولمعی. النی. بعکم سا ستحالم مغر قه 
الله تعالی. 


3 تال آلاسان اعلی مخود الله بالات العطه یمن ال الیهر 
والتأقل فی الیات الّفاقیه والأنفسیه وبالتالی یدرک بعض صفاته. هذا وان 
ال تالف شرا میم ره مس ره هت مرو ال ون 
یعبر عنها بر یه والمعاینه, من هنا, لا یبقی مجال للتعطیل آبدا. 


مان المرادشفی آتشنهه حه آن تخود الله دم شمه جففاه‌فانه. ون چه 
عن التشبیه. فعلیه, ینبثق نفی التشبیه من التوحید. 


5 السبب فی آنْ الاأئمه المعصومین(علیهم السلام) بیٌنوا الصفات الذاتیه 
لله تعالی من خلال الصفات السلبیه, یکمن فی آننا |ذا آردنا توضیح العلم 
الالهی بالمفاهیم المثبته, سنستفید طوعا آو کرهاً من المفاهیم التی حصلنا 
علیها عبر مشاهده آنفسنا والمخلوقات آمثالنا. ولیس مشاهده الخالق 
المتعال, وبالتالی نشبّه الخالق بالمخلوق, وآما اذا وصُحنا العلم الالهی من 
خلال الصفات السلییه کنفی الجهل, فائنا لا نقع فی ماأزق التشبیه. ویجب 
الالتفات الی ان هذه المباحث ایما تصدق علی الصفات الذاتیه فحسب؛ 
خش ان افمال الله مغ قه سالخالی. لسن ضای مشلکه امه الصا ی 
الثبوتیه الفعلیه. 
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1- (1) . المصدر: 194 و195. 


6 ان نظریه «توصیف الذات» هی نظریه یُفترض فیها فی البدایه, أَنْ 
الذات: الالمية مجموله: آوشانبه د یی نبیر بعض الروایات. 2 نم بسعی 
العقل البشری من خلال بناء المفاهیم الذهنیه فی الکشف عنها. ولهذه 
النظریه میزتان: 


الا ار داتفه عیام سس 
التاتته کشت غن الذات المجموله شون خلان شاه العماهه آلدهیه لاغفات: 


ومن لوازم هذه النظریه هي آثه کلّما تتشکل مفاهیم آکثر حول الله فی 
الذهیه رالات ال لته آحم: 


7 لقد طرح الأْئمه المعصومون(عليهم السلام) نظریه التعبیر عن الأسماء 
والصفات والتذکیر بها, فی مقابل نظریه توصیف الذات. یعتقد هذا الرأٌی 
بان الذات الالهیه تب داجیا لندم: ااسماء لاتم اسف اه 
شاهده علی حد تعبیر بعض الروایات الشریفه؛ حیت نت الله تعالی عرف 
نفسه لعباده, وانما تجعل الاسماء والصفاثت الانسان یعبر ویتوجه الی الذات 
الالهیه ویتذکُره بالمعرفه القلبیه. ویعباره پخری: توثر الأسماء الالهیه فی 
لکد لاه المرمفر ولا نف الما مخمول 

8 احدی الوظائف العملیه للأسماء والصفات الالهیه هی آئها تستطیع آن 
تتوسط بین الخالق والمخلوق, فیتذکُر العبادٌ من خلال استخدام هذه 
السماء اللحَ تعالی ویعبدونه ویطلبون منه حواتئجهم. 


ص:104 


الأأسثْله والبحوت 

1 ما هی آقسام التعطیل فی معرفه الله؟ 

2 کیف یتحقق نفی التعطیل ؟ 

خی قافه دلل آلتفستن السلیی ااصقات اه ؟ 

4 اذکر الوظائف المعرفیه للأسماء والصفات الالهیه ؟ 


ها اش قرف سفی رنه اا ضیف تایه ۰ التعبیی دقن ااسهاه 
والصفات الالهیه ؟ 


6 ما هی الوظائف العملیه للأسماء والصفات الالهیه ؟ 


7 مر تحقیقاً میدانبًّ وین الاسم الالهی الذی بستخدمه معظم الناس 
بشکل اکثر من غیره. 


ص: 105 


ص :106۰ 


8- التوحید 
اشاره 


آهداف الدرس 


التعژف علی: 1. معنی التوحید؛ 2. معنی «ا اله الا الله» وسوره التوحید؛ 
3 معنی الروایات التوحیدیه. 


ماما ماه ال ااسراشنق اقس اه 


ان مبحث التعطیل والتشبیه الذي تقدّم طرحه فی الدرس السابق, هو من 
هم المباحث المتمحوره حول الأسماء والصفات الالهیه. وتوضّلنا من خلال 
دراستها وامعان النظر فیها |لی 0[ 
ی السسه جالعظل ان سر ااضفات. اااسه اوه عفن ار 
الصفات السلبیه. وکذلک یمکن الاستفاده من الصفات الفعلیه لمعرفه الله, 
فی نهایه البحث, تطرّقنا اٍلی الفوائد المعرفیه والعملیه للأسماء 
والصفات الالهیه. ونستعرض فی هذا الدرس آیضاء مسأله التوحید التی تعتبر 
من افم. ریسا[ آمید: 


عبر مساله. التوحیجه: اه رکیزم. المعارف. الصتبه والاساافیه ولا ها 
لقعار قت 
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آهل البیت( علیهم السلام ) وتلعب دورا محوریاً فی المعارف الالهیه الأخری. 
تبتتی الصباحث التی تقدّمٍ ذکرها حول لسعاهم: العاه للأأسماء والصفات, 


وکما تعلمون فان الأنیاء برثتهم کانوا یدعون الناس الی توحید الله, بقول 
لقرآن الکریم حول الاتّپیاء قبل الاسلام: و ما آَرْسَلنا من قَبّلِک من سول ال 
وجی یه أنه لا ال الا آتا قَاعْبدُون. 1 


ومما لا شک فیه, فاثه لم یکن هناک دین آکد علی التوحید, کما أکد الاسلام 
علیه, حتی اعترف غیر المسلمین آیضا ان المیزه الأولی والرئٌیسیه للدیانه 
الاسلامیه, تتلخص فی التوحید. (1) ویکفی فی اهمیه التوحید فی الاسلام, 
ان الشعار الأول الذی آطلقه رسول الله(صلی الله علیه و آله) کان کلمه 
«لا اله الا الله» التی تدل علی التوحید. کما أنْ الشرط الاأول لاعتناق 
الاسلام. هو الاقرار بشهاده التوحید ونبقه الرسول الأعظم(صلی الله علیه و 
آله). قال چبرئیل(علیه السلام) عن الله(عرُوجلّ) للرسول الأعظم(صلی 
لاف غلبه .و الب 


یا محمد! | ن لکل دی اضا ودفاوه وفرعاً انا ور اضل آلدین. وذغامته 
قول: لا اله ّ الله. (2) 


ویفشر الجوهری «الدعامه» ب-«عماد البیت», (3) واعتبرها الفیومی ها 
«ما یستند علیه الحاثط اذا مال». وعلیه فالتوحید دعامه یبتنی علیها دین 
الاسلام ویحول دون وقوع الانحراف والاعوجاج فی الااسلام. من هناء , یتوجب 
علینا آن نتعف علی مختلف أُبعاد هذا الاصل, ونحفظ آنفسنا من التور ط 
فی الانحراف والسقو ط, وذلک من خلال 


ص :108 
1- (2) . راجع: تاریخ جامع آدیان (التاریخ الجامع للأدیان): 704. 


2- (3) . بحار الأنوار: 247/23 
4(۰-3) ۰ الصحاح: 191/5. 


ا فتاه رای سفی فضاف الساعت العفوه ها اه 


ویعنر آمیر. المومتین (غليه الطلام) التوخیه بان یل الله الشن .۱1۳ 
فیقول الامام جعفر الضادق(علته. السلام ) انضافی هدا آلضدو:.جن ِِ 


الدین التوحيد والعدل». (2) 


ان کلمه «التوحید» مصدر من باب التفعیل, وترجع - لفهةّ - الی لفظه 
«وحد», وتعنی توحید الله تعالی. وتستخدم کلمات «واحد» و«أحد» و «لا اله 
[ الله » عادحٌ للدلاله بعلی وحدانیه الله, کما جاء فی القرآن الکریم: و 
هکم ال واجذ لا الة الا هو التَحمنْ الرَجیْ. 3 


هی اند ماد 


ان لفظه «وحد» اضل کلمتی:«احده» وخ ات نی الانفراد مالفا آقد 
تضاربت آراء اللغویین والمفشرین حول وجود الاختلاف بین «الواحد» 
و«الاحد». وطرحوا مباحت شتی فی هذا المجال. ولکن ِ آجمع علیه 
الجمیع هو أَنْ «الواحد» اسم الفاعل و«الأحد» هو الصفه المشبهه, وبالتالی 
یحمل ۱ تأکیدا آشد من «الواحد» علی معنی الانفراد والوحدانیه. 


ولا یظهر الفرق المعنوی بین «الأحد» و«الواحد» دون أخذ هذه النقاط فی 
الحسبان. حتی صرح الجوهری بآن «الأحد بمعنی. : الواحد». (3) یقول الامام 
محمد الباقر(علیه السلام) فی هذا الصدد: 


ص :109 
1- (1) . بحار الأنوار : 79/3 2. 


م2 ارصعانی الاار 11ص الصد و8 86 
۰-3 (4) ۰ الصحاح: 445/2. 


الأحد والواحد بمعنی واحد, وهو: المتفرژّد الذی لا نظیر له, والتوحید: الاقرار 
بالوحده وهو الانفراد. والواحد: المتباین الذی لا ینبعث من شیء ولا یتحد 


فعلیه, |ٍن «الواحد» و«الأحد» کلیهما یعنیان الانفراد وانقطاع النظیر والمثل. 


معنی «لا اله الا الله» 


ان شعار التوحید المتمثل فی «ا له الا الله» یعنی لیس هناک اله الا الله. 
آی: تنحصر الألوهیه فی الله تعالی وتختص به فحسب. وهو ینفرد بًلوهیته 


فشعا یر سر 4 لهذه الجمله بتفسیر الاله والله. ولقد کر فی معاجم 


اللغه والروایات الشریفه, جذور مختلفه ل- 9 ویختلف معانیهما ومدلول 
هذه الجمله حسب اختلاف الاعتبارات فی جذورهما. 


فالاله, اجمالاً دون تفصیل یعنی «المستور», و«المعبود» و«ما یوّله الیه» 
«ملجاً الط رون فعلی هذا الأساس یکون لشعار التوحید آربعه معان: 


1 لا مستور [ الله. 
2. لا معبود الا الله. 


ها الله هه النجود الک یر الفنه فید: 

4 لا صلها ولا متجین من الله‌ععالن لا الیه: 

فنسکن. امباط افسام. الت‌حید همرانیه. المعتلفد ‏ کالتوخید آلداین: 
دالتوحتة العیامی: والت‌کند الصفاتی» والخیق الریونی عنم هتم المع زی. 


ولذلک تتضن جمله <«لا اله الا الله» کافه مراتب التوحید. یقول الامام 
علب (غلبه اسلا فت هد آلضدن 


ما قوله: آشهد آن لا اله الا الله, فاٍعلام بأنْ الشهادة لا تجوز الا بمعرفته من 
الفلت کا یل اعلم ای لا ضفیوو از ازله ری ول )اجان کل هعیوو باطل 
سوی 


ص:110 


1- (1) . التوحید الصدوق: 90. 


الله ... لا ملجاً من الله الا الیه, ولا منجی من_,شژکل ذي ش وفتنه کل ذي 
ی .. لا هادی الا الله ولا دلیل لی الی الدین الا الله . .. لا خالق الا 
الله, ولا رازق ولا معبود ولا ضا ولا نافع ولا قابض ولا باسط ولا معطی ولا 
مانع ولا ناصح ولا کافی ولا شافی ولا مقذم ولا موّخر الا الله. (1) 


لقد تطرقت هذه الروایه الشریفه |لی نقطه دقیقه وهی آن الله الذی پْنژه 
عن ممائله المخلوقات وتتمایز صفاته عما نعرفه فی المخلوقات؛ بحیث 
تحیّر فیه الجمیع. ائما هو یستحق العباده ولا سواه, فهو الأحد الخالق 
والرازق, فضلاً عن اشارتها |لی تبیان الصفات المتعدده التی تستنبط منها 
وحدانیه الله تعالی. 


تفسیر سوره التوحید 


تناولت عدید من اایات القرآنیه, مسأله التوحید, بحیث شمیت |حدی سور 


القرآن الکریم ی رت التوحید. ویعلن الله فی مستهل هذه السوره 
العبار که ای فی لاه فل هه الله اعد رمصدانشه بصورن هطاافه. 


ویرجع المعنی اللفوی للفظه «الصمد» فی الاأیه ألَهْ الطَمَدٌ (لی جذرین: 
آحدهما القصد والاخر الصلابه قی الشیء. (2) فعلی آساس المعنی الاول 
لمرنیفی: «الشد الیهمود لبهء می العرای اه من بنصت البه انس 
بحوائجهم. وبناء علی معناه الثانی, یعنی «لا جوف له», ای او الذی لا 
بدکل. خیه. التقص ولا بتربه. عیب وهو الکیال. المطق. خالصمم ,کل 
الفص یل ی اه للم ما نم وا که ان کته کال فالتا زان 
یحتاج الیه کافه المحتاجین, یلزم وحدانیه الله؛ حیث ان الفقر والنقص 
عالحاخه لام المحاوقات, فصضییه] آله کل علی آنه واجد لا ای لم. 
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1- (1) . معانی الأخبار: 39 ؛ توحید الصدوق: 239. 
2-(2). معجم مقاییس اللغه: 309/3. 


وتشیر الایه اللاحقه لَمْ یلد و َمْ بُولاٌ الی وحدانیه الله آیضا. فکل مخلوق ما 
و 0 شی». وکثیراً ما یملک کلتا المیزتین. وپالطبع 
تختلف کیفیه الصدور فی الانسان والحیوان والنبات والجماد کل عن 
الأخری, فی حین الله لم یصدر عن شیء ولم یصدر شیر ار ذاته. وقی 
الحقعهه سم الارشتاعفن الاب الاخیرن عهی ار کم له کموا آخد. فعما 
نفهم فی للایات السابقه, وحدانیه الله من تعابیر «الصمد», ود«لم یلد» 
و«لم یولد» تصرح الأّیه الأخیره بالوحدانیه المطلقه والشامله لله تعالی, 
وتقول لیس هناک موجود نظیره, وان الله عدیم المثیل والنظیر فی جمیع 
الجوانب. هده الاابه الشریفه تشنبه فی المعنی آیةٌ من سوره الشوری 
الفبار کسرکت ول دما لش هه السعع الصی .۱ 

کما نلاحظ آَنْ هذه الاایه تصرح انضا بنفی مشابهه الله للمخلوقات وتنزیهه 
معنی التوحید فی الروایات الشریفه 


اشاره 


هناک روایتان بین الروایات المتوفره التی عُنیت بمسأله التوحید. علْفتا 
التوحید بألفا ظ موجزه, وهما کالتالی: 


ان اسان کته ااکسنه والعدل به ها التخی فان لا ید یرک ها 
جاز علیک. (1) 


والأخری: 
التوحید آن لا َو همه. (2) 
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1- (2) . توحید الصدوق: 96. 
2 (3) . نهج البلاغه: الحکمه 470. 


رای ای یی له عم هو افتفانه: ااحخاوگای 


التوحید فی الروایه الأولی یعنی: آنْ کل شیء یلیق بالمخلوقات, لا یلیق 
بالله تعالی, بعباره اخري, یجب تنزبه الله سبحانه عن کل مواصفات 
المخلوقات. وعلی هذا الأساس, یقتضی انفراد الله ووحدائیته آن نعتبره 
ضفا وان مین آیه مشاه بین الله وخلعة فی. الذات والصفاتء. وتقم 
ذکر هذه المسیاله آنفاً فی مبحت الأأسماء والصفات واستشهدنا بروایات 
قلماهها آنضا عرص لفض الروانانته ختما 


«نوحیذه تمییژه من خلقه», (1) و«ما عرف اللة هم من شبهه بخلقه». (2) 


بما ان الله تعالی د.علی آساشن التوخید - لا شبیه له ولا نظیر وأنْ هناک 
تباینا بیته: وین مخلوقاته, فلا یصحٌ فی حق الله القیاس: آو معرفته: غن 
طریق قیاس تمثیل. ومن هناء فان احد المبادی الرئیسیه لمعرفه الله والذی 
یبتنی علی اصل التوحید, هو نفی القیاس. کما ثقل فی الروایات: «لا یقاس 
بشی۶», (3) آو «لا یعرف بالفیاس». (4) 


راید انب فقو الخات الیه اعظی من الفتم اشسگری 


جاء التوحید فی الروایه الثانیه بمعنی عدم تصورنا لله وتوهمه: «التوحید آن 
لا تتوهمّه». (5) 


فلکه الصا الخق. فرع .شا هه ما -فی. العلافه بین. عوم عم اناد 


ووحدانیته ؟ 
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1- (1) . بحار الأنوار: 247/4. 

۰-2 (2) . المصدر: 47. 

3- (3). بحار الأنوار: 78/4. 

4- (4) . المصدر نفلسه, ص 97. 
5- (5) . نهج البلاغه: الحکمه 470 


کل موجود یستطیع تصور موجود آخر یشابهه ویسانخه فی الصفات. واتما 
قی هدم العالم حقط بشمکن .من الاخاطه بة.علما. وا الموجود المتباین عن 
الانسان والمتعالی عن قواه الادراکیه, فان آلاتسان لا شین من عفر ژات 

دلک: الموخود:: وعلبه. فکل توهم وتصغر لتلک الذات. فی, دهنن الاتسان؛ لا 
ینطبق علیه بتاتأ؛ ویتعالی هو عن هذا التصوّر والوصف الذهنی, کما نقل فی 


روایه: 


ما وفع وهمّک علیه من شی ۶ فهو خلافه, لا پشبهه شی۶ ولا تدر که الأوهام, 
کیف تد رکه الاوهام وهو خلاف ما بعقل وخلاف ما یتصّور فی الاوهام ؟ !. (1) 


اضا عقل ما ان ساسا مس الاب ای ۱۰ 


وعلی هذا الأساس, فالاعتقاد بامکانیه تصور الذات الالهیه یلزم منه الاعتقاد 


بمشابهه الله لمخلوقاته وان له نطیرا اد الله وه سار مع آلتوخید. 
فا ذا آردنا آن نوحد الله, یحب آن لا نتصوره ونتوهم ذاته المقدسه. 


تایه القالقه؛ التضاتی الارنند اتید 


یشرح الامام علی(علیه السلام) فی روایه وافیه, المعانی الصحیحه 
والباطله لوحداتیه الله. وژکر فی سبب صدور هذه الروایه أنْ آعرابیاً قام 
بوم الخمل [لین امیز المومنین علبه السلام ععال: 


پا آمیر المومنین » آتقول: «اِنْ الله 9 قال: فحمل الناس علیه, قالوا: پا 
لمومنین(علیه السلام ): «دعوه, فان الذی یریدم, الأعرابی الذی تریدم 

فن: اوه بو فان «یا آغرانید ان القول. فی آن الله واحد علی اربعه 
آقسام: فوجهان منها لا یجوزان علی الله (عژوجل), ووجهان یثبتان فیه, 
فأما اللذان لایجوزان علیه, فقول القائل: واحد 
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1-(1). اصول الکافی:82/1. 
2 مصدر: 108 


یقصد به باب الأعداد, فهذا ما لا یجوز, لاأنّ ما لا ثان له لا یدخل فی باب 
الأْعداد, آما تری آنّه کقر من قال: ثالت ثلائه. (1) وقول القائل: هو واحد 
من الناس, یرید به النوع من الجنس, ۳4 ففدذا ها لا بجور غلیه. ار تیه 
وجلّ ربنا عن ذلک وتعالی. وا الوجهان اللذان یثبتان فیه فقول القائل: هو 
واحد لیس له شبیه فی الأشیاء, کذلک ربُنا, وقول القائل: اٍتّه (عر وجلّْ) 
آحدک المعنی, یعنی به. اه[ تقتیفت یه وخوو عل عفل دا رهش کرلی ربنا 
(عٌ وجل )». (3) 


ویحسب کلام آمیر الموّمنین(علیه السلام», یصعٌ انطباق وجهین من المعانی 
الأربعه لوحدانیه الله, علی الله. لقد آشرنا الی المعنی الاول فی مستهل 
هذا الدرس وهو أَنْ الله واحد وأحد لا شبیه له ولا نظیر, والمعنی الثانی 
اضا مسارم اامفی ملد ار فاصر وال کمن خفات 
سا ای ال اه وال ی توقای وا 
تفای صنه من هاها. فالتالی. لا ول قت. تقانض. جگتويم کالمخره 
وامتلاک الأْجزاء. 


ومن هناء فالتوحید - نظرا الی المعنی الذی ذکر حتی ان له- یعنی وحدانیه 
الله, بحیث لا یدخل فی الله تعالی ایه صفه من صفات المخلوقات. 
کالجسمیه والتحیْز والمرثئیه وکون النظائر والأضداد لها, والاحاطه بها 
وامتلاک الید والرجل والوجه و.... وعلیه فلا یحتاج |لی البحث عن جمیع هذه 
الصفات واحده واحده. 
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۳-1 تشیر الی آلافانیم القلاقه عته التضاری التی سل فن الاب وآلاین 
وروح القدس, ویعتبرون هوّلاء الثلائه من جوهر واحد ولا یمکن فصلها عن 
0 0 7 
ار فا هس ی از اس ۲ 
الاعتقاد واعتبرته بدعه. 

می ان ات ای تس ی اف سا 
خاتکفاهت علی .سل الفال, ی ااساید من اایراه اشفا 
کزید وبکر وعمر. 
1 


ملخص ما سبق 


ال امن اهم ال سارت اه وا بات وی یا 
بت اهل الب (غلهم السام وق الشعار الرتشتی للدیی. کما ناعب 
وفراً محوریاً فی سائر المعارف الالهیه. 


2 کلمه «التوحید» مصدر من باب التفعیل وترجع - لغةّ - الی لفظه «وحد», 
ونعنلی توحید الله تعالی واعتباره واحدا وآحدا. 


3. اٍنْ شعار التوحید المتمئّل فی «لا اله الا الله» یعنی لیس هناک اله ال 
الله. آی تنحصر الألوهیه فی الله تعالی وتختصٌ به فحسب, وهو ینفرد 
تاله‌شته ولیشن له شربی ویر فم‌نهدا آلامر: 


4 یعنی الاله - اجمالاً - ۰ و«المعبود» و«ما یله الیه» و«ملجاً 
المضطرین ». فعلی هدا الاسانس: لشمعار التوعند اربعه معان: 


الاتلتا مور [ الله؛ 

الثانی: لا معبود لا الله؛ 

التالیت: اما الله هه الفجود الق تحر قیه ازج 

الدایه لا ماجا ولا متخ من الله تقالی از الید: 

فنفکن. آن. خستته مهن هه آلععانی, اقسام انیم عمرانست کالتوخید 
الذاتی, والتوحید العبادی, والتوحید الصفاتی, والتوحید الربوبی. فعلیه, هذه 
الجمله البسیطه «لا له الا آلله» تختن: | لمزانت. المحانه آلتخید. 


کر سکن تقوم که سا سر صحخه شفک ونلی علی. اسانت. آلیدآبانت 
المنقوله, وهی کالتالی: 


تنزیه الله تعالی عن صفات المخلوقات؛ 
تا ان کون مقر فه الدات آلاامنه اخظم ی ااععولن الرتتر یه 
ج). عدم ترکیب الذات الالهیه من الأجزاء. 
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الأسئله والبحوث 

1 ما هو معنی کلمه «التوحید»؟. 

2 ماذا یعنی «لا اله الا الله»؟. 

3 ماذا یقصد من کلمه «الصمد» فی الله تعالی ؟ 

4 کم-ففتی تفا واللته‌خید: فزی آلوه یات الت هوتسن هدا الاضل ؟ 
گنها هو المعتی الباطل لصفه «الواعد»:الدی آظهرقه الروایات الشریقه ؟ 
6 آجُر دراسة وتحقیقاً عن مکانه التوحید فی الدیانات السماویه. 
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مرایت ااتهحید 
اشاره 


اقداف آلدر تن 


التعژف علی مراتب التوحید وهی عباره عن: 1. التوحید الذاتی. 2. التوحید 
الصفاتی. 3. التوحید الأفعالی. 4. التوحید العبادی. 


نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


تمحور موضوع الدرس السابق حول التوحید ووحدانیه الله, وهو اتانین کافه 
المعارف والتعالیم الدینیه والمذهبیه. ویوکد الاسلام ت۳۰ علی ال 
التوحید, وبلغت اهمیة هذ] الأاصل بحیث غرف الااسلام حتی بین عغیر 
المسلمین ب-«الدین التوحیدی». وفی تکمله البحث وبعد ادراک معنی 
التوحید. قمنا بالکشف عن مختلف المعانی اللغویه لکلمه التوحید, وذکرنا 
معانیه فی اللفه, وذکرنا مقیداتها من الروایات الشریفه. ومن خلال البحت 
عن المعنی الأدقّ لهذه الکلمه, ۳ الکلمات الهامه فی سوره الاخلاص 
المبارکه. وفی نهایه المطاف تعرضنا لمعانی التوحید الصحیحه والباطله من 
منظور الامام علی(علیه السلام ). 


مرأتب التوحید 


کسا اشفا القول: ان اعد ی بخدانم. الله وله اجه فموات 


متعدده؛ 
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ویعتیر بینها التوحید لذاتی, والتوحید الصفاتی, والتوحید الأفعالی, والتوحید 
تحت هذه المباحث الرئیسیه الأریعه, فعلی سبیل المثال, بْطرح التوحید فی 
الما الوحید الصعاتی کب نکم الهای اتود فن الحکم الطاعة 
بالتوحید العبادی بمعناه العام. 


َوْلاً: التوحید الذاتی 
اشاره 


اِنْ المباحت التی تقدم ذکرها حتی الان حول معانی التوحید, تبین التوحید 
الذاتی. والتوحید الذاتی یعنی: انفراد الذات الالهیه ۳ وبعباره 
آخری: یعرف هذا القسم من التوحید. الذات الالهیه نم 1 شبیه لها ولا 
نظیر: ول بکن لَغ کُفوا آدء (1) و .لیس کمئله شی ۶... 


وی تکوم مد قیاع یوم اد النای حصض لاه تاهاب 
وعدم ترکیب الذات الالهیه ونفی الشریک عنه تعالی. والبساطه وعدم 
الترکیب - کما لاحظنا فی الروایه المنقوله عن الامام علی(علیه السلام) 
حول معنی التوحید- هی احدی المعانی الصحیحه للواحد. ومعنی الوحده هذا 
(البساطه) یلزم المعنی الاأصلی للوحده المتمثل فی الوحدانیه؛ اذ ان 
الوحدانیه وعدم النظیر لله تعالی پستلزمان عدم اتصافه تعالی بصفات 
تا فی حین أنْ الترکیب وامتلاک الأجزاء من صفات المخلوقات, 

[ نیز الم عالمیه ولا یمک ان نکن فرکا عنااحزاء. وبالتالی 
اه وتستلزم وحدانیه الله, نفی ی شکل 
من آشکال 9 تماما؛ سواءٌ کان الترکیب الخارجی آو الذهنی, آی أنْ 
الله لا تنطوی ذاته 
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1- (1) . الاخلاص: 4. 


الترکیب من الأْجزاء لا فی الخارج ولا فی الذهن, فکل تصوّر عن الله تعالی, 
یدخل فیه قابلیه الانقسام, لایضح انطباقه علی الله بتاناٌ 


کما تستلزم وحدانیه الله نفي الشریک ؛ حیث ان الاعتقاد بوجود شریک لله 
بای یی آ سا وا ا ریت لام وا الیرم ها اه ایس 
هاخدا واضدا وعصم السی:فاها سنا اللم اقب جحود اک شریک لاه 
تعالی. 


الأدله علی التوحید الذاتی 


کرت آدله متعدده علی التوحید الذاتی فی الکتب الکلامیه والفلسفیه. 
فذلک القسم من الاأدله العقلیه التی اشیر الیها بصراحه فی الایات القرآنیه 
والروایات الشريفه, هو عباره عن: الفطره, والأدله العقلیه علی وجود الله, 
ووحده النظام الکونی. وفیما یلی نستعرض هذه الأدله. 


لاف 


آسلفنا القول فی مبحث معرفه الله اٍثّه تعالی آودع المعرفه القلبیه 
والفطریه فی ضمیر کاقه البشر, وقد یتذکر الانسان هذه المعرفه القلبیه 
والشهودیه. فالله الذی عرف بهذه المعر فه, هو آحذ لا نظیر له ولا شریک. 
لا یشهد الانسان - حین روّیه الله قلباً- آلهه متعدده و الهاً یشبه المخلوقات. 
ومن هنا, یذ التوحید - فی پعض الاحادیث التی تتحدث عن المعرفه 
الفطریه لله تعالی - آمراً فطریاً آیضاء ویندرج ۳ خر ره 
وعندها سال زپارة الامام الباقر(علیه كِ. عون سیر آ یف السا جد؛ 

ت اللّه الّتی قطر الثاس علیها... , (1) آجابه الامام: «قطرّهم علی 
التوحید عند المیثاق علی معرفته أنه ۵ (2) 


صت ۱ 


1- (1) . الروم: 30. 
2- (2). توحید الصدوق: 330. 


یقول الامام جعفر ی ۹ ایضاً فی تفسیر آیه الفطره: 
«ققطر هم جمیعا علی التوحید». ( 


فعلی هذا الأساس, یشترک الموّمن والکافر فی امتلاک هذه المعرفه 
الفطریه والعامه, وأئها کامنه فی نفوس البشر کافه , بحیث یثبت بها وجود 
الله فضلاً عن التوحید. وبعباره اخری, درک اللهّ الواحد بهذه المعرفه. 


2راادله ااعفلده علی مجوو لاه 


ان نفس الاأدله العقلیه التی بُستدل بها علی وجود الله, تلبت توحید الله 
اه ها هی یه ی عکم اف معند اه عالی. 


دا اقترا ان الله لس واعدا وه معاوقانس (وافات ترس 
بصفات المخلوقات, والذی یمتلک صفات المخلوقات فهو مخلوق ویحتاج 
بدوره الی خالق؛ وبالتالی یثکر الخالق, وهذا بتعارض مع الأدله العقلیه التی 
تثبت وجود الله؛ ولذلک یجب ان لا یتصف الخالق بصفات المخلوقات. وهذا 
اه امس یل ناه واه اما ی ها 
الصدد: 


ما سوی الواحد متجرّی. والله واحد لا متجری. ولا مُتومّم بالقلّه والکثره, 
کل متا او هم بالفله مواقم محلوی:دال علی خالق لد. ۱11 


ویمکن آن یقال: ان هذا الدلیل لا ینفی الهین غیر شبیهین بالمخلوقات. 
فقول. قی رد ها الفعل: ان اعوعحی فابابة العوه سر نی ااحفیه 
من ات ام هافر اه الدق,صلی ات الوا تعاوی ۱ 
خالق. 
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1-(1). اصول الکافی: 12/2. 

2- (2) . علی سبیل المثال, یدخل فیة صفات المخلوقات کالترکیب من 
الا ام سااعدفت: ظره ارات العص عا ان مر ام شود ای 
1 

3-(3). اصول الکافی: 116/1. 


والنقطه الأخری التی ینبغی الاشاره الیها حول الافتراض المذکور, هی أَنْ 
وجود [لهین خالقین, بستلزم ترکیبهما من اوجه تمایز واختلاف بینهما؛ حیث 
ان الثنویه تقتضی التمایز والتفاوت, ویلزم من کونهما الهین وخالقین, 
الاشتراک, فی حین ان الترکیب من صفات المخلوقات. فینتج عنه أنٌ الالهین 
المفروضین مخلوقان ولا یصلحان ۱ بتضفا بالالمیه. 


9 یه اتظام الکویز 


ومن الطرق العقلیه التی یستدل بها علی التوحید, طریق للاأثار والعلامات 
الموجوده فی النظام الکونی. وقد توضلنا فی مبحث معرفه الله الی ان 
العقل یبرهن بمشاهده النظم والتناسق بین المخلوقات علی وجود خالق 
هذه الا ثار والایات. وعلی هذا الأساس, فان خضوع هذا الوجود فی جمیع 
اخزانه لتظام واحد. متشجم. ومتعاطف: "ید ل.غلن. وحده الرب المدیر. لهذا 
الوجود والکون. 


فخیتها تدعه القران الگریق والووایانت الشریفه الناین تال مل ی ام 
الکون واتساق المخلوقات بهدفان لی اثبات وحدانیه الله, اکثر منه الی 
اثبات وجود الله؛ حیت اِنْ المشرکین یعترفون بوجود الله آیضا. ان 
المخلوقات والنظام الحاکم فیها تدل بآنحاء مختلفه علی وحده الخالق. قال 
(عر من قائل): لو کان فیهما له الا ال لَقسَدتا... 


ان البرهان الذی پستخرج من هذه الاابه المبارکه, یصطلح علیه ب‌ -«برهان 
التمانع» وقد ذکرت تقاریر متعدده عن برهان التمانع. وفی ما یلی نتطژق 
الی:بعضها التی:تکون آکثر تلاوماً مع ظاهر الایه: 


ااتق الال لو کان للم شون لاه الفسان لیف الما لس را 
العالم, فی 
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خن ار الکون مستمر فی وجوده بنظام مدهش؛ فینتح عن ذلک أَنْ الله لا 
نظیر له ولا شریک وهو واحد واحد. 


واذا افترضنا أنْ اٍلهین اضطلعا بخلق العالم وادارته, فان لازم الثنائیه آهما 

ار ی و اس فا دا ال یت 
ارادته طریفته الخاضّه؛ فوقوع اختلاف کهذا بینهما طوال الأزمنه الطویله 
اس ای ی یا تاه 
ماه فا تا نس اون سای تایه سا ی ام 
وزواله باسره. 


التقریر الثانی : لو کان فی العالم الهان, لزم منه آن یدار العالم بطريقتین, 
فی حین آن العالم پدبر بند بیر واحد؛ فلذلی, تقودنا وحده النظام والتدبیر 


الی وحته الناظم والمدر مالی آله لاتشارکه فی التدبیر شیم کما یفول 
الامام علی(علیه السلام ): 


اک فاظر التمله قاط نات ۱11 


واستشکل البعض علی برهان التمانع وذکرت ردود علی هذه الاشکالات, لا 
آنه. لا ترد هذخ الاشکالات: برعتها علیهر ولا تفسده. فعلی, سبیل. الفتال: 
یقولون: ان کان یعمل الهان بطریقه واحده, فلا یوجد اشکال. ولکن یجب 
القول فی الر5 علیهم: اه لو کان الهان لا یختلفان معا فلیسا الهین, بل لها 
واحدا. هذا] ومن جهه اخری, ان یختلف بعضهما عن الاخر, سواء کان هذا 
الاختلاف فی الذات آو فی الصفات., فان هذا الاختلاف یودی قطعاً (لی وقوع 


الاختلاف فی الأفعال ویتضح هذا فی العالم الذی یمثل الفعل الالهی. 
ثانیً: التوحید فی الصفات 


اشاره 


تیتعملن .مضطلم. التوخین ااضفاتی. بحعنیینه عفد اشیر الی. کلشفا هی 
الرفایات رنه 
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1- (1) . نهج البلاغه: الخطبه 185. 


آ) ضقات: اللة خی خاله 


تقد التکاهوی قی. سخت. التوحید الصفاتی. ال بان کنشه: علاقه 
الصفات الذاتیه والثبوتیه بالذات الالهیه. ویعتبر متکلمو بعض الفرق, 
کأصحاب الحدیث والأشاعره والتی تٌطلق علیها «الصفاتیه» أنْ الصفات 
الالهیه نزید عن ذاتهاء, وبعباره اخری, ۳ یفزقون بین الصفات التی بتصف 
الله ها کالفلم والقدرت والدات اللمته علی تسیل الحفال ان وم الاشتان 
لیست نفس زذات الانسان. وعلیه. قد یکون الانسان فاقد العلم وقد پملکه. 
وتسمّی هده النظریه ب-«زیاده الصفات عن الذات ». 


ویطرح علماء الامامیه فی مقابل هذه النظربه, نظریبه «عینیه الصفات 
للذدات الالهیه». وهی تری آأنْ الصفات کالعلم والقدره. رغم آئها تختلف 
معنی عن الذات الالهیه وکل واحده منها غیر الأخری مفهوما, الا أنْ الصفات 
الالهیه منحده مع ذاتها فی الخارج. وبتعبیر آخر فان هده آلمقاهیم کلها 
تحستب: الحضدای: آو کل واخد منها غین المضادیق الاگزی, وان آلله تجود 
واحد, هو الله والعالم والقادر وحجمیع هده الصفات بحسب المصداق. متحجده 


مع الذات المقدسه. ویصطلح علی هذه النظریه. «نظریه التوحید 
الصفاتی ». 


وبلاحظ علی نظربه الاشاعره » التی, بشند لون بها علی التوخية الصفاتی.. 
با الاعتقاد بزیاده الصفات عن الذات ومغايرتها لها وتعددها یستلزم القول 
بتقدد آلقدهاء (الفد) او تر کت الدات اللمیه هن الاخراعء جازم آخر 
فالتوخید الذاتی,پستازم التوخید الضفانی؛ وبین هدین التوحیدین: انساق تام 


لقد دحضت الروایات الشریفه بطرق مختلفه, نظریه زیاده الصفات عن 
الذات و اکوت علی. معتی لخد الصفایت هدا. فعلی سمل الصا سا 
خسن حالهی الامام الرضاز علیه ا تساه 


یابن رسول الله, اِنْ قوماً یقولون: (ثه (عر وجلْ) لم یزل عالماً بعلم, وقادرا 
بقدره, وحیا بحیاه. وقدیما بقدم. وسمیعا بسمع, وبصیرا ببصر 
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ویوصُح مضمون هذا السوال, نظریه زیاده الصفات عن الذات؛ حیث ائّه 
یعتبر الله عالماً وقادراً وحیّاً عن طریق الصفات الزائده عن الذات وهی 
تراسا ی ها تا 


من قال ذلک ودان به, فقد اتخذ مع الله آلهه اخری ولیس من ولایتنا علی 


شیء. (1 ) 


بان ال واخد اف ات الا ختیت. له 


اِنْ المعنی الاخر الذی یستفاد من التوحید الصفاتی, هو أَنْ الله کما یکون 
واحداً فی ذاته ولا نظیر له, فائّه واحد فی صفاته ولا شبیه له آیضاً. یقول 
الامام علی(علیه السلام ): کل عزیز غیره ذلیل. وکل قوی غیره ضعیف, وکل 
مالک غیره مملوک, وکل عالم غیره متعلم, وکل قادر غیره یقدر ویعجز. (2) 


فعلی آساس هذا المعنی للتوحید الصفاتی, رغم آَنْ بعض الصفات الالهیه 
تطلق علی المخلوقات أیضاً لا أن هذا الاطلاق من باب المشترک اللفظی 
ون ان متیر مه تکوم التوحید 
الصفاتی بهذا المعنی: الی التوحید فی العلم, والقدره, والحیاه, والخالقیه, 
والحاکمیه, والربوبیه, والصفات الأخری. وبتعبیر آخر فانه بعدد صفات الله 
سیکون عندنا توحیدات صفاتیه. 


ثالناً: التوحید فی الاأفعال 


التوحید فی الاأفعال یعنی: أنْ کل شیء یحدث فی العالم, یعود الی الله 
وخاضع لقدره الله ی ومشینته وتقدیره, ولیس للمخلوقات و 
آستقلال فی نفسها وأفعالها. 
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1- (1) . آمالی الصدوق: 352. 
۰-2 (2) . نهج البلاغه: الخطبه 65. 


ان التوحید الأْفعالی لا ینفی آفعال المخلوقات بما فیها آفعال الانسان 
الاختياریه, بل یبطل الفاعلیه المستقله للمخلوقات. ویعتبر هذه الفاعلیه 
وتاثیرها فی غیرها, فی طول فاعلیه الله تعالی. فکما ان الموجودات غیر 
مستقله فی ذواتها بل هی قائمه به سبحانه. فعذلک هی غیر مستقله فی 
تآثیرها وعلیتها وسببیتها. 


وعلی آساس التوحید الأْفعالی, لا پصدر فعل فی هذا الوجود الا بٍذن الله 
(تعالی), والله تعالی له آثر ودور الافعال. وطبعاً تختلف کیفیه تأثیر الله فی 
الأفعال المختلفه, بحسب الأفعال, فمثلاً یختصٌ فعل, کخلق الکون من 
العدم بالله (تعالی )/ ویسیر هذا الکون بارادته, ولا یور فی ذلک آی موجود 
آخر. وأمّا بعض الأفعال کاٍئمار الأشجار, فهی ظاهره تحدث من الأشجار 
نفسها. وفی الحقیقه آودع الله هذا النظام فی الشجر, فاذا توقر الماء 
والنور والأأرض الصالحه للزراعه والشروط الأخری فالشجر یثمر. والفاعل 
لهذه الأفعال هو الله, ولکثه یفعلها من خلال الشجر والاساف: والشر و 
التن. تست ائماز الشجر. وتعباره اخری, لا بخرج الشجر تمره باراذته 
واختیاره, بل الله یرید آن یثمر الشجر بعد توافر الشروط الخاضّه. وفی 
بعض الاأفعال, کأفعال الانسان الاختياریه, لیس الله بفاعل, ولکنٌ هذه 
الفاعلیه تکون تحت سلطه تقدیر الله وفی طول فاعلیه الله؛ حیث ان الله 
قواه علي فعله وآعطاه الاراده والقوه وهو الذی یسلب هذه القوه من 
الانسان اخ بحدد قوته, ولکن فی الوقت نفسه, فالانسان یفعل الفعل؛ 1 
توف اانصان العوم العقطام: لم ف انار اافعالن الخاشه معا فلا 
نوف شا ول کی صاخت القدن الالمت: والخیر :والاختای عالعضاء والعصر هدا 
الموضوع. 


وجدیر بالذکر آَنْ الأشاعره یعتقدون فی علم الکلام بالتوحید الأافعالی ولا 
یقول الامامیه والمعتزله بالتوحید الأْفعالی. وینبغی الانتباه اٍلی آَنْ مفهوم 
التوحید الأفعالی عند الأشاعره یختلف عن التوحید الأفعالی الذی تقدم 
شرحه فی هذا الدرس؛ حیث ذهب الأشاعره: اٍلی ی الله هو فاعل کاقه 
الأفعال, حتی آفعال 


ص:127 


الانسان الاختیاربه. وقی هده النظربه, کما آوجد الله نظام, الاثمار فی 
الشجر فاثه بخلق فی الانسان آفعال المشی, وشرب الماء, وأکل الطعام, 
واقامه الخلام: وقول الکذب. ویرفض متکلمو الامامیه هذه النظریه ِ 
آنتتشتی فی الردود علی هذه النظریه فی الکتب الکلامیه. نات الرد علی 

دیص ال دای ده سفن امه الخخض‌مین انم الساام ‏ 


یا لا اله الا آنت, لیس خالقاً ولا رازقاً سواک یا الله. (1) 
وأیضا: 
ان الله خَلق الخلق لا شریک له, له الخلق وله الأمر. (2) 


واه آلتوخع فن الفبادة 


ای التوحید فی الذات والصفات والأفعال یبین الصفات الذاتیه والمیزات 
الصفاتیه والأقعالیه لله تعالی, قفی التوحید الذاتی, نوشد الذات الالهیه, وفی 
التوحید الصفاتی والأفعالی, نقتژ بوحدانیه الله تعالی فی صفاته وأفعاله. فی 
حین أنّ التوحید فی العباده, بصف علاقه الانسان بالله سبحانه. فالمومن 
لاله جن خلال لعیوویت والعاسن کب آلهعالی:وفی اتود الیادد 
وا ی را 
وننفی وجود الشریک له فیها. 


وهکذا یبدی الانسان رآیه فی الاأقسام الاأربعه للتوحید, حول وحدانیه الله 
فی الجوانب المختلفه؛ حیث ان التوحید یعنی اعتبار الوحدانیه لله تعالی 
وهو آمر اعتقادی. وتختلف الاقسام الثلائه للتوحید عن التوجید العبادی. فی 
أنْ الأخیر, پسیر الله فید واحدا شرت مر میت اه ففل اسان 
وهو العباده - به. 
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1- (1). بحار الأأنوار: 259/93. 
22 القصدز: 97/24 2: 


وهذا الاعتقاد کسائر المعتقدات یوثر آیضاً فی عمل الانسان؛ فاذا حصرنا 
العبودیه فی الله تعالی, فٍننا لا نعبد غیر الله عملیا. فقیل ان ترع النوحیه 
فی العباده اکتر هه هذا؛ بننعی آن نوصح معلی العباده. 


فی افافة حاهتضا 


لک نقف غلی مدی آ فد العباده, تکفی الاشاره الی هدذه النقطه, وهی آن 
الغایه من خلق الانس والجن وکذلک الهدف من ارسال الرسل, تنحصر فی 
عباده الله تعالی, حیث یقول سبحانه فی محکم کتابه: و ما خََفْتْ الْجِنَ 
الائسن الا دون ,(1) ویقول فی آیه آخری: 3 لد بعتا فین کل اهر هن 
آن اعْبْدُوا ال و اجْتَیبُوا الطاعُوت.. 


فالهدف من خلق الانسان, وصوله اٍلی قمه الکمال, ویتحقق هذا الکمال فی 
آفضل آنواع العلاقه بالکمال المطلق, وهو یتمثل فی عباده الله. 


وتقذمت الاشاره فی المباحت المتعلقه بمعرفه الله, الی أَنْ احدی الطرق 
لتذکر معرفه الله قلبً تکمن فی العباده. وهی آعلی آقسام المعرفه لله 
تعالی. فالعباده - لغه - من «عَبدّ» بمعنی الرّقه واللیونه والمرونه, 
وتستعمل بمعنی الانقیاد والخضوع والتذلل آیضاً. (2) روی عن عدی بن 
حاتم آثه قال: 


أَتیثٌ + رسول الله(صلی الله علیه و آله) وهو یقرأً: الَحَذُوا أَحباَهُم و باتهم 
آژیاباً من دون ال 


حتی فرغ منها, فقلثْ له: «انا لسنا نعبدهم», فقال: «الیس حّمون ما احل 


اک مه مه ها ای ام ی ال 
«فتلک عبادتهم». (3) 


ولکن قد خستعمل. الغیاده فی, مسعتی. اخض* عنم التوغ الخاضن هن ااساده 
الّتی 
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و 
لا 


1- (1) . الذاریات: 56. 
2- (3) . راجع: معجم مقاییس اللفه ؛ المصباح المنیر: ماده «عبد». 
3- (4) . بحار الانوار: 98/9؛ راجع: اصول الکافی: 53/1. 


تصاخها الخشوع والخدلل: سال عبمان الیضری الامام خعفر الصادف(علبه 
السلام ): 


ما حقیفه العبودیه ؟», فأجابه الامام: «ثلاته آشیاء, آن / بری العبد لنفسه 
فیما خوّله ال مُلکاً بر یه لتخته. تخیتا: -مخعله اتها لهویما 
اج تعالی به ونهاه کنه. 1( 


وهذه المعتقدات ۳۳ طبعاً تخص الموّمنین الذین وصلوا اٍلی المراتب 
العالیه لعباده الله, وبعباره آخری, یتصور للعباده مراتب متعدده ودرجات 
مختلفه. ویمکن آن یکون هذا الاختلاف فی کمیه الطاعه, وعندها یعلو شّن 
الذی یعمل بالواجبات والمستحبات علی الذی یکتفی بأداء الواجبات 
فحسب, وقد یعود اختلاف المراتب الی نیاتهم؛ کالشخص الذی لا یعتبر 
نفسه مالکا, ویفوض تدبیر آموره اٍلی الله تعالی ویعبد الله حباً له وشکرا 
لنعمه؛ ولاأئّه پستحق العباده. ومن هنا. یکون شخص کهذ, آعلی شان فن 
الذی بعتقد بخالقیه الله ومعبودیته فقط, آو یعبد الله خوفاً من جهنم آو رجا 
فی الجنه. یقول الامام علی(علیه السلام ): 


اِنْ قوماً عبدوا الله رغبة, فتلک عباده التجار, وان قوماً عبدوا الله رهبة, 
فتلک عباده العبید, وان قوماً عبدوا الله شکرآ, فتلک عباده الأأحرار. (2) 


ان کر الشرک کبیر بهدد کاقه اش وق بل الی اجه ادکلن ال سیحانه 
اتوحته العبادی قی سوره الناسه المارکه ال تر من آهم. السود 
القرآنیه. وهی السوره الوحیده التی یجب قراءتها فی آلصلوات الکمس. 
المفروضه, حیت یقول (عژوجل): ایاک تَعبذ و ایاک تستعین 3 


مالتالی بحت ارگ خاک کف الخماه آمام الات اند ها الم وحن 
نعبدی وحدک ونستعین بک وحدک». 


ص:30 1 


1- (1) . بحار الأنوار: 225/1. 
۰-2 (2). نهج البلاغه: الحکمه 237. 


ملخص ما سبق 


1. ان التوحید الذاتی یدل علي وحدانیه الله ویعنی آأنْ الذات الالهیه واحده 
لا نظیر لها ولا شبیه. وان الاأدله التی یبرهن بها علی |ثبات التوحید فی 
الذات: نتفتل. فی. القطره ووخته التظام الکونی. والنظم الساری. فی 
المخلوقات والأدله العقلیه المثبته لوجود الله تعالی. 


ُفسّر التوحید فی الصفات بمعنیین, ودکر کلاهما فی الروایات الشریفه: 
1 7 صفات الله هی عین ذاته, آی مع أَنْ الصفات الالهیه مغایره للذات 
الالهیه حسب المفهوم, الا آنها متحده معها فی الخارج وحسب المصداق. 
قالنانین هه آن فخدانیه الله نیم الصفات نی کها اه واجد مین الذات ولا 
هل فیم ماد نی الصفات وا یز ل2, 


3. اِنْ التوحید فی الاأفعال یعنی آثّه لا یحدث فعل وشیء فی الوجود, لا 
باذن الله وسلطانه وت وتقدیره, ولیس ِِِ« فاعلیه مستقله 


4 اِنْ التوحید العبادی, خلافاً للتوحید فی الذات والصفات والافعال الذی 
یهدف الی تبیان الصفات الذاتیه والمیزات الصفاتیه والأفعالیه لله (تعالی ), 
بصف علاقه الانسان بالله تعالی, وهذا یعنی آن یحصر الانسان العباده فی 
الله فحسب. , ویوخد الله فی معبودیته, وینفی َو شریک له فی العباده. 
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1 کیف یمکن الاستدلال بالادله المثبته لوجود الله تعالی علی توحید الله 
فی ذاته ؟ 


2 ماذا یقصد من البرهان الموجود فی الأّیه المبارکه لو کان فیهما له ال 
ال لََسَدتا ؟ :۱ 


3. هل یمکن الوصول الی التوحید بالمعرفه القلبیه والفطریه لله تعالی ؟ 
را هی فغانن ال توختزا تفا ؟ 

5. اذکر المعنی الصحیح ویر الصحیح للتوحید فی الأفعال ؟ 

6 عرّف التوحید فی العباده. 


کف‌قر دعلی تظریه زنادی الصقات عن الداتفن طریق منز اجعه آلکتت 
الخدشه کاضول الکافی ,و خند لخدوق. 
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0 مبافر الضقات ال لمیة 
اشاره 


اقداف آلدر تن 


التعف علی صفات: 1. العلم الالهی؛ 2. القدره الالهیه؛ 3. الق الالهی. 


اس مر شا شم الب الاک تارف 


قظر قنا فی. آلفرش العاضت. الی خرانت اد الرشه وااشله. فی: 
التوحید الذاتی, والصفاتی, والأُفعالی, والعبادی. وفی البدایه شرحنا التوحید 
الااتی فیعض لوا تمه نز آستا ال الاحه النته لع وفی الم هلت یه 
تعضنا للتوحید ۳ .تا مفانية ااتافه: .بحست. اراء القرن 
الکلامیه البارزه. وفي النهایه استشهدنا بالروایات الشریفه لاثبات المعانی 
ال کمر هر فضا را الاشاعره مستندین |ٍلی روایه عن الامام الرضا(علیه 
السلام). وفی المرحله الثالثه تم تبیان التوحید الفعالی ودراسته, وطرحنا 
في هذه المرحله - بعد ار بالتوحید فی الأفعال وتوضیحه - آراء 
ااشاعرم دالمتز له فا ماه فمت فده المشالم وف مایه هنم: الموح ام 
جثنا بلًیات القرآنیه والروایات الشریفه وشرحنا من خلالها التوحید الأفعالی. 
وفی ختام الدرس, قمنا بشرح التوحید فی العباده. ودرسنا اهمیه العباده 
ومعناها وذلک بعد بیان اختلافه عن اقسام التوحید الثلائه والتی مر شرحها 
انفا؛ 
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وفی نهایه المطاف ذکرنا آیضاً لوازم التوحید العبادی وأرضیاته من آجل 
الفهم الأحسن للتوحید فی العباده. 


الشتنات آلزایند آاخرق 


اشاره 


بعد التعرّض لمبحت التوحید الذی یعتبر آهم الصفات الالهیه. نتطرّق فی هذا 
الخزسن احمال الن‌هضفقات ااعله والفدیمر مالخالقه لله رال | 


آ) العلم 


بُعذٌ العلم من آهم الصفات الالهیه, حیث اشیر الی هذه المسأله نحو من 
(مائتین, وخمسین مژه) فی القرآن الکریم . لذلی, یعتبر المسلمون باشتر هم 
وحتی, آتباع الدیانات السماویه الأخری, آنْ الله تعالی عالما. واختلاف 


المتکلمین والفلاسفه ائما یکون فی کیفیه وحدود العلم الالهی؛ وبعباره 
اخرخسست ها این الاجانهعن الاسه اتلد 


.هل عم اللة عین دنه اه زاین غنها : 
2 هل یعلم الله الجزئیات آو لا؟ واذا عَلمَها فهل یُعدٌ هذا العلم من قبیل 
الاضافه والنسبه پین الذات ومعلومها, آو آَنْ الله یعلم الجزئیات من خلال 


العلم بالذات؟ آو آثه پسیب العلم بالأسباب الکلیه والصور الذهتیه 
اساحات لصا فا ضا 


3. هل یمکن آن نتصوّر کیفیه العلم الالهی؟ 


لاحاب غن هنم الاناهر بحب آن بخخد ضعه. التوخید. وا لساخت. الم مخوره 
حولها فی الحسبان. 


خحاشفات آاعام الاایی: 


لقد آسلفنا القول فی المباحث المتعلقه بالتوحید الالهی, أنْ الله تعالی لا 
یشبه مخلوقاته بای وجه من الوجوه. ویوجد تباین شاسع بین الخالق 
والمخلوق فی 
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الصفات. فعلی آساس التوحید والتباین فی الصفات, فان الله لا پشبه 
المخلوقات فی صفاته بما فیها صفه «العلم». 


1 العلم اللا متناهی: ان علم المخلوقات محدود, بید آَنْ علم الله غیر 
وبحیط بالجزئیات ات یقول سبحانه فی القرآن الکریم: ۱ أ 
1 شی عء عَلِيمٌ. 1 


2 العلم الأزلی: اِنْ المخلوقات لا تطْلِع علی الحوادث الا بعد حدوثها فی 
العالم. آو أنْ و ار و هام ای اه 
ویسنتوی علمه قبل حدوت الموجودات وبعده ولا یتغیر. یقول الامام 
علی(علیه السلام) فی هذا الصدد: 


«عامُ از لا معلوم» (1) وآیضا: «لّ عالم قمن بعد جهلٍ تعلّم, والله لم 
تجهل ولم بتعلم». (2) ۱ 


3. لیس العلم الالهی اکتسابیاً: یحصل علم المخلوقات بالأٌشیاء بعد جهلها بها 
یراع معی انم ی از اعد ای اس 
روی عن الامام علی(علیه السلام): 


العالم بلا اکتساپ ولا ازدیاد ولا علم مستفاد», (3) ویقول آیضا: «کل عالم 
فمن بعد جهل تعلم, والله لم یجهل ولم یتعلم. (4) 


غیر العالم, والعالم یحصل علی المعلوم من خلالها. ولکنْ علم الله لیس 
کذلک. یقول الامام علی(علیه السلام): 


..وعلمها [الأْشیاء] لا بأداه لا یکون العلم الا بهاء ولیس بینه وبین معلوهه 
علم غیره به کان عالما بمعلومه. (5) 
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1- (2) . نهج البلاغه: الخطبه 152؛ اصول الکافی: 139/1 و 141. 
۰-2 (3). اصول الکافی: 135/1. 

4(*3). تهج البلاغه: الحطبه 213 

4-(5). اصول الکافی: 135/1. 

5-(6). المصدر: 18/8؛ توحید الصدوق: 73. 


وعلی هذا فقد آخطأّت بعض التفاسیر التی تحاول فهم کیفیه العلم الالهی 
وجذفده عن طزیق تشبيهة: علم الله بعلم. المخلوقات طبفا للتعاليم. الخاطته 
فی التوحید فی تبیان کیفیه العلم الالهی ونطاقه. 

فیضمزن قامه ار آی خوض هن انوا التا تنل فی ضفه العلم فیان کیفیته 
پبوء بالفشل ولا یوّدی اٍلی الکشف عن الحقیقه؛ حیث ان العلم من صفات 
الله الذانيم .والار لیم حالفکیر قی الذات لا بوضتتا ال شمه ولا یمک لا 
فهم الذات والصفات الذاتیه, اذ اِنْ الکیف احدی المقولات المرتبطه 
بالموجود الذی له فحبز وماهیه, فی جین آن الله لیسن له حد وتحیز وماهته. 
یقول الامام موسی الکاظم(علیه السلام ): 

وروی عن الامام الرضا(علیه السلام ) آیضا: 

اما سقی الله عالما, لأثه لایجهل شینآ. (2) 


الأدله علی العلم الالهی 
1 آدله التوحید 


برجم اثبات العلم الالهی اٍلی الأدله العقلیه علی التوحید التی تقدم شرحها 
سابفا. فعلی اشاش علی الادلة مک ویر ااسدلال علی العلم الرلفی 
المطلق. 


ید الجهل نقصاً وهو من صفات المخلوقات؛ وعلیه فاذا جهل الله شیناً فاثئه 
بثقنته. المخا‌قات. ویضیر تاقصا وهده الخعاله تافی اصل الوجود الالهی 
فضلاً عن تعارضها مع التوحید؛ حیت ان الموجود الذی ینقصه شی ۶ وبتملع 
بصفات المخلوقات, یعتبر مخلوقا لا خالقاء فی حین آثه تم قبلها اثبات وجود 
الخالق. 

2خلق الکون ماانظم اند یه 
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1- (1) . توحید الصدوق: 138. 


2-(2) .آصول الکافی: 121/1. 


یدل خلق الکون والنظام السائد والتوازن الدقیق الموجود فیه والانسجام 
والاتساق التام بین آجزائه, علی العلم المطلق لخالق الکون؛ اذ اِنْ الموجود 
الذی یطلع علی کافه آجزاء الکون وقوانینه ونظامه هو وحده الذی یستطیع 
آن یکون خالقاً لهذا النظم العجیب والمدهش. وعلی سبیل المثال, فاٍذا قمنا 
بدراسه الذزه ۳۷ المجموعه الشمسیه, نلاحظ < فی حاله فقدان توازن قوه 
الجاذبیه والطرد المرکزی قلیلا بین النواه والالکترونات آو پین الکواکب 
والشمس- آن آجزاء الذرات 1 الشمسیه تتصادم آو تطارد کل 
منها الأخری, وبالتالی یتلاشی العالم. وعلیه فاِنٌ العالم المطلق والقادر علی 
کل شیء هو الق تمکن من ایخاد هده. الاجزاء وخسیقها معا علی: آساس 
القوانین الدقیقه. 

من هتا: سول بخلق النظام الگوتی والتظم الساند فیه:علی اثبات العلم 
والقدره والحکمه لله والصفات المرتبطه بهذه الصفات الالهیه کالسمیع 
والبصیر, فضلاً عن استخدام المتکلمین له من آجل البرهنه علی |ثبات الله. 
۲ ما اشتبر . ایضا الی. فده المساله عی القران آلکزیم. والروابانت 
التترنفهز وتهار ها بای 


لا یعْلَمُ من حلَق و هو اللطیف الْحَبیرٌ. 2 وروی عن الامام جعفر 
الصادق(علیه السلام ): 


اتصال الخلق بعضه ببعض. وان ذلک من مدبر حکیم عالم قدیر. (2) 
لقن 


رصقم تور اتید سنی اضنات امه لاه عالی وعفت با 
اه ار وت ها ی 
القران الکریم, 
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1-(1). کشف المراد: 284. 
2- (3) . بحار الأنوار: 189/3 توحید المفطّل. 


وتکژر «القادر» اثنتی عشره مره بصوره المفرد والجمع. 
معنی القدره (لغهٌ ) 


القدره یه القوه علی الشن ۶ دالکن مته. (2) لهد ادخل لمتکلمون. 
قید الاختیار والحربه, فی تعریف القدره. وبحسب هذا الرآی, لا یطلق 
«القادر» علی من یقدر بصوره جبریه علی انجاز عمل معین, ولا بستطیع 
ترکه, بل یصدق علی الذی یستطیع انجاز عمل ما وفی الوقت نفسه, 
من هن بر که آرضا . ۱2۱ 1 


الادله علی آلقذره الا لمند 


و ۳ وتستضدم. آلادله ِ آقسته ۳39 العله الالهی, 2۳ 
القدره ارس ان مطلقیه القدره الالهیه وعدم دخول العجز فیها, و عینیه 
القدوم عم الاات اللفنه: معدم استعمال اللم للفسانل تفن افمال القدرم 
وعدم وصف القدره الالهیه بالکيفيیه, درل علیها فی مبحت القدره بنفس 
الادله التی مت بنا فی مبحث العلم الالهی؛ حیث ان العجز والضعف پُعتبر 
توا من النقص وهو پختص بالمخلوقات. وبما آَنْ الله سبحانه منژه عن و 
نقص وعیب ولا پشبه المخلوقات آبدا, فانه لیس عنده َو شکل من آشکال 
العجو. 


یز 
فی القرآن الکریم, (3 ) وهذا بنفسه یرمز | 
وشمولیه القدره الالهیه. 


یقول الامام الرضا(علیه السلام) حول عینیه القدره للذات الالهیه وعدم 
توسیط الادوات والألات لتحقیق قدره الله: 


ا 
ج 
1 
ی 
3 
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1- (1) . المصباح المنیر: 492؛ الصحاح: 786/2. 

2 (2) . کشف المراد: 248. 

3- (3) . البقره: 20, 109, 148 و 259؛ آل عمران: 165؛النحل: 77 
النور: 45؛العنکبوت: 20؛فاطر: 1الطلاق: 12. 


لا پجوز آن یکون خلقّ الأشیاء بالقدره, لأیّک |ذا قلت: خلق الأشپاء بالقدره, 
فکاتک قد جعلت القدرة شیناً غیره, وجعلتها آله له, بها حَلَقَ الأشیاء, وهذا 
فشتتر کی : ولکن لیس هو بضعیف وعاجز ولا محتاج الی غیره, بل هو سبحاأنه 
قادر لذاته لا بالقدره. (1) 


دنل المام خعیر الضادی زغلنه السلام ا.فی. کوجند. العفظل عحاغت 
الکون وروائعها علی القدره الالهیه. (2) 


ومفا شیفی الاقتفات: اليهر هم ان القدری الالفیه لا علی رالممعات العقایه 
ولا تشملها؛ وما تقذم ذکره فی خصوص عمومیه القدره الالهیه, یتعلق 
مور انیت مکح ادا . مهتم المساله استص عنم امه بل 
نفس القدره لا ترتبط بالممتنعات العقلیه, والمقصود من عموم قدرته 
ستحانههو شعتها تک شیعرهمکن اعقلا. حعلی, سل المتال: تما تکام 
حول قدره موجود ان عدم قدرتها انجاز شی ۶ صا/ انما نقصد الأمور 
التی کل فیح المکیات عفا عحم ها ضرع المنوتهرا تماما سر 
موضوع القدره. سئل الامام علی(علیه السلام ): 


هل یقدر ریک آن یدخل الدنیا قی بیضه من غیر آن تصغر الدنیا و تکبر 
البیضه ؟, فأجاب الامام آمیر المومنین(علیه السلام): «اٍن الله تبارک وتعالی 
لا نشب ال العجر والکی سالتی لا بکون .۱31 


کما سل رجل الامام الرضا(علیه السلام) السوال المذکور, وحیث لم یذکر 
تشرط عدم تفر آلدتا, فقد احایت الاماه (علته السلام): 


نعم, وفی آصغر من البیضه, قد جعلها فی عینک, وهی أقل من البیضه, لاک 
|ذا فتحتها عاینت السماء والأرض وما بینهماء ولو شاء لأعماک عنها. (4) 
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1- (1) . عیون آخبار الرضا(علیه السلام ): 117/1. 
۰-2 (2) . بحار الأنوار: 108/3. 

3- (3) . توحید الصدوق: 130. 

4 (4) . المصدر. 


بل نف بان الامام کلم اسان علی یر خقله وان السانن. لم رح 
فیه یر آلکتا. 


وعلیه, فاذا افترضنا بقاء الدنیا کما هی علیه الاأن, فاثه یستحیل وضعها فی 
الببضه, ولکق. الله تستطیم آن ضرف فی الذبا عیصفرها علن نحو تخل 
یسیع اضفز خن آلته: 


ج) الحَلّق 


تعتبر صفه الخلق من الصفات الفعلیه المهمّه لله تعالی, وتوصح کیفیه 
علاقه الله بالموجودات الأخری. ان «الخلق» یعنی «التقدیر», آی ایجاد 
ی اسان موی ومقیاس معیْن, والمعنی الأخر له هو ابتداع الشیء 
من دون سبق مثال وماده؛ وکل شی ۶ خلقه الله فهو مبند که طبقاً لمقدار 
معین. (1) ویستخدم المعنی الأخیر للذات المقذسه الالهیه فجسب, وینفرد 
الله ۱ ..قل اللَةْ خالِق کل شی ء و هو 
الوا قفا 2) وکذلک: ...هل من خالق ۳ له + 3 


ان کافه الأدله العقلیه المثبته لوجود الله تعالی, تثبت صفه الخالقیه أیضاً. 
وقی الحقیقه فان هذه الأدله تثبت وجود الله مع صفه الخالقیه؛ حبت انا 
فی هنن اادلف ول ,من الفوجو‌دات الق اماضا ال قنداهار عغاهتا 1 
فندکنه. العلق. یعصت بها. الففی العام الکلمه. ان الفسانل ان بخت 
فرانتهان هی کرمبه ند ای الکو وخسانسد. 


الصفات الرئیسیه للحَلّق 


بخ العلم والقدره والقضاء والفدر من ماد الخلق: وفضنا بخراسه آلاتین 


الاّلین منها, وسیتم طرح الآخرین فی مبحث «العدل الالهی». ونتطژق فی 
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1- (1) . لسان العرب: 92/10« ماده «خلق ». 
2 (2). الرعد: 16؛راجع: الانعام: 102الزمر: 62؛غافر: 62. 


الصفات الرئیسیه للخلق والتی لم نشر الیها سابقا: 


1. من أَهمٌ مواصفات الخلق الالهی هو أَنْ الله لم یخلق الکون من ماده 
مهن یلها سا لها لاس ممضمه الا (غایه اسام: 


هل خلق الله الشیء من الشیء آه خن لا شیع ؟ فاجانهم الاماهد خاد 
الشیء لا من شی ۶ کان قا قبله. (1) 


ویطرح فی هذا السوال والجواب, ثلاث فرضیات للخلق الأول: 

ا)الحاق من نیع ای الحاق فن الماده الا له المه‌جوده مشنیها: 
باقن لافتی #۴ ای اضبه آلغدم وود 

ج‌( 7 «لا من شیء», آی الحَلقّ من دون وجود الماده الأْزلیه الموجوده 
من قبل. 


فالخلق من النوع الأول. هو صنع شیء من شیء آخر؛ کصنع الکرسی من 
الخشب. ویوجد هذا النوع من الخلق بین المخلوقات ۳ وما الخلق من 
النوع الثانی: فهو مستحیل عقلا, حیت ان صیروره العدم موجودا, یستلزم 
اجتماع النقيضین. وفی الخلق من النوع الأخیر, یتم نفی وجود الماده 
الموجوده هتتفا, سواء کانت موجوده او معد ومه. فیختص هذا| النوع من 
الخلق بالله (تعالی). یقول الامام الرضا(علیه السلام): 


ان کل صانم ی قمن ی سر والله. الغالق اللظطی الخلیل, کل 
وصنع لا من شیء. (2) 

یذکر الامام جعفر الصادق(علیه السلام) ان الأنواع الثلائه تختص بالله تعالی 
وحده, وهی: خلق الشیء «لا من شیء», وتحویل جوهر الی جوهر اخر, 
واعدام الشیء الموجود. حیت یقول: 
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1- (1) . توحید الصدوق: 6۵7. 
2 (2). المصدر: 63؛راجع: اصول الکافی: 13</1. 


لا یکون الشیء لا من شیء الا الله, ولا ینقل الشیء من جوهریثه الی جوهر 
اخر الا للم ولا سل آلشیمن الهجود الی العدم لا اللة. ۱۱۱ 


ویترتب علی هذه المیزه للخلقه, آثار متعدده کنفی وجود الموجودات الاأزلیه 
کماده اولیه للخلق, وحدوت العالم وتفزد الله بصفه القدیم. یقول 
آمیرالمومنین علی(علیه السلام): «لم یَخلق الأشیاء من آصول آزلیه», (2) 
هزین الاماض معشبی الکاظم ( غایه السلام ) ایضا: جهو العدیم وها ختتواخ 
مخلوق محدّت». (3) 

ان حووت العالم بعتی: آن الله عالی تشرد تصعه ااقدمت هکل موخوه سواه: 
حادت ولیش فده اخسته السدض مقول الامام الرضار علیه.ااسلام ) 

ان الله ار که متعالی قدیخ مالقوه ضفته القی رات علی. انم لا نیع قله 
ولا شیء معه فی دیمومیثه. (4) 


وروی عن رسول الله(صلی الله علیه و آله ) آثه قال فی حدوث العالم: 
کان الله ولم یکن شیء غیره, (5) 
کما یقول الامام علی(علیه السلام ): 


ان الله سبحانه یعود بعد فناء الدنیا وحده لا شیء معه, کما کان قبل 
ابتدائها, 

کذلک یکون بعد فنائها. (6) 

2 احدی المیزات الأخری للخلق الالهی هی آثه لا یستند الی احتذاء نموذج 
سابق, بمعنی أَنْ الله تعالی خلق الکون بلا نموذج وصوره موجوده مسبقا. 


یه فلا بمکر .ان تعتین ماده القواد الارلند او النمودم السایی کسا قه 
للخلق؛ وبتعبیر آخر فان الخلق الالهی 


ص: 142 
1- (1) . توحید الصدوق: 6۵8. 


2 (2) . نهح البلاغه: الخطبه 163. 
3- (3) . توحید الصدوق: 76. 


4(۰-4). اصول الکافی: 120/1. 
5- (5) . صحیح البخاری: 1166/3, ح 3019؛ راجع: اصول الکافی: 
107/1 

6- (6) . نهج البلاغه: الخطبه 186. 


خلق بدیع وصنع جدید. یقول الامام محمد الباقر(علیه السلام) فی تفسی 
الایه الشریفه 


بدیع السموات والأرض (1) : آی مبدعهما ومنشتهما بعلمه, ابتداء لا من 
شیء ولا علی مثال سبق. ۰ (2) 


کما روی عن مولاتنا فاطمه الزهراء(علیها السلام ): 
ابتدع الأشیاء لا من شیء کان قبلها وآنشأآها بلا اقتداء آمثله امتثلها. (3 


ویقول الخلیل فی کتابه العین: «البدع, احداث شیء لم یکن من قبل خلْق, 
ولا ذکر ولا معرفه ». )4( 


3 ومن المیزات الأخری للخلق الالهی هی أئثه لا یحدث آی تغیر فی الذات 
الالهیه حین خلق الموجودات. وهذه المسأله راودت آذهان الفلاسفه منذ 
الازمنه الغابره وهی «کیف لا بتغیر الله بافعاله ؟» وسببت هذه المشکله آن 
نکر آرسطو ارجاع الأفعال الی الله دون واسطه وایجاد الأشیاء مباشره. 

5) وتتطلق هذه المشکله من مقارنه الله (عروجلَّ) بمخلوقاته, ویما ‏ 1 
ار ارشته هن لک آن اللم جیتسا بفغل شا 
بتغیر. ولکن وفقاً اصل التوحید التی بقتضی نفی قیاس الخالق بالمخلوق 
فاِنْ الله ینفرد بکافه صفاته ومپزاته وفعاله. فتتغیر المخلوقات حین العمل 
مالفعل: ملس اللة کی سال عمران الضای. فق. احساحه: فم الامام 
الرضا(علیه السلام): 


آلیس قد تغیر [الخالق] بخلقه الخلق؟» فأجابه الامام بقوله: «لم یتفیر 
(عروجل ) بخلق الخلق, ولکن الخلّق یتغیّر بتغییره. (6) 
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1- (1) . الأنعام: 101. 

2-(2). مجمع البیان: 531/4؛ اصول الکافی: 256/1. 
3- (3) . الاحتجاج: 255/1؛ راجع: توحید الصدوق: 50. 
4- (4) . کتاب العین: ماده «بدع». 

5- (5) . ما بعد الطبیعه: کتاب 12, الفصل السابع. 
6-(6) . عیون آخبار الرضا (علیه السلام ): 171/1. 


کما یقول الامام(علیه السلام) فی مکان آخر: لا بتغیر الله بانغیار المخلوق, 
کما لا بتحدد بتحدید المحدود. (1) 


ملخص ما سبق 


1. تعدٌ صفات: العلم, ۰ والخلق من آهم الصفات الالهیه, وآشیر ٍلی 
المسلمون بترم فعتین آتیاع الا سا ری لها 
عالم مطلق. واختلاف المتکلمین والفلاسفه اثما یکون فی کیفیه وحدود 
العلم الالهن. وفقا. لاصل التوحید. وعلن آساس التباین بین الله ومخلوفاته, 
فائه لا یشبه صفة من مخلوقاته - بما فیها صفه العلم - وان علمه آزلی 
ومطلق وغیر متنایء وغیر مکتسب. ویْستدل بأدله التوحید وبرهان خلق 
الکفن مالتظم التابه فبه علی العلم ال لوت, 


2 کر اصفه آلشدره ب کالعلم «اعفه الصفات آلممیه له غعالی: واع فت 
بها کافه الدیانات الالهیه. ومن منظور المتکلمین فاثه لا یطلق «القادر» 
علی من یقدر بصوره جبریه علی انجاز عمل معین فحسب, ولا پستطیع 
ترکه فائه بل یصدق علی الذی یستطیع |نجاز عمل وقی الوقت نفسه, 
در ۳ ان القدره الالهیه مطلقه؛ ذ اِنْ العجز والضعف یعتبر 

نوعا من الضعف وله من صفات المخلوقات. والله تعالی ص ۳ 
الالتفات الی آأنْ قدره الله ا تشن بالفمشات العقلیه وان شولیه الغدره 
الالفية ختعاق بالمم کنات المة لید. 


5 غیر صفه الخلی اشدی ااضفات الغفلیه الیمته للم تال وین که 
علاقه الله بالمخلوقات. وفقً لهذه الصفه, فان الحلّق الالهی بدیع وجدید من 
حیث الماه ی ها یا ای مت 
مسبقا, واثثه خلق العالم من دون نموذج سابق ولا من صوره موجوده من 
ی الخلق. 


ص :144 


1- (1) . توحید الصدوق: 37. 


الأسثئله والبحوت 

1. کیف تُثبت عباره «الله عالم» مستفیداً من نفی نظریه التشبیه. 
2 علی من یلق «القادر» من منظور المتکلمین؟ 

3..هل تشمل القدزه الالهيه المستحیلات فوطعم زلکی؟ 

4 ما هی المعانی المختلفه للخلق ؟ 

5 لماذا بستحیل الخلق «من لا شیء۶»؟ 

اکن هو اضقفات الخلق امن 

7 آجر دراسة ونقداً لرآی ابن سینا فی (علم الله بالجزئیات). 
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اعد الایی 
اشاره 


اقداف آلدرتن: 


1. التعف علی العدل الالهی؛ 2. التعاریف المتعدده للعدل الالهی. 


نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


آفردنا الدرس السابق لدراسه بعض الصفات الذاتیه لله (تعالی) کالعلم, 
والقدره والخلق. ففی مستهلّ الدرس, تَقدّم بیان مواصفات العلم الالهی 
ف یر المایات الشرق ۳ فا بالن فه علی ده الححاصفاته وفی 
الجزء الثانی من الدرس, وضٌحنا باحدی الصفات الذاتیه لله تعالی وهی 
القدره. "غفن هدا الجزع کالاحزاء السایقة آیضا: شرحنا فی البدایه 
وپالاستفاده من الاحادیث, هیکلیه القدره الالهیه وکيفيتها, ثم استدللنا بنفس 
الأأدله التی آثبتت العلم الالهی, علی القدره الالهیه. وفی الجزء الختامی 
للذرنن: تطفنا الن. ضفه. الخلق الالهن.. وکشفنا بالاستعانه: بالروابات 
الدا فان لیات مهف ماما ماه سا 


العدل الالهی 


اشاره 


بُعتبر «العدل» |حدی صفات الله الأأساسیه, وله آهمیه بالغه بحیث وضع الی 
جانب اهم 


ص: 147 


الضفات الالفیه العتمطله اقی: التو‌خید:. دیع قی کلام الامامیه. والخعتز له. اخد 
اصول الدین. 


وقد تکژرت مادْتا «العدل» و«الظلم» بمشتقاتهما آکثر من ثلائمائه مه فی 
القران الکریم, وتمّت فیها التوصیه بالعدل والثناء علیه, کما تهی عن الظلم 
وعوتب علیه. ی ی وی 
مره, فی الاایات القرآنیه. وتم مر واحدعّ وصف كت الالهی بالعدل, کما 

فی الایه المبار که: و تبث کلمَه زبک صلذقا و عَلا... 


لقد جاء العدل فی الروایات الشريفه, الی جانب التوحید کأحد رکائز الدین. 
یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ) فی هذا الخصوص: 


اٍنْ آساس الدین التوحید والعدل. (1) 


تدل المسائل المذکوره آعلاه علی آهمیه العدل فی معتقدات المسلمین ولا 
تما ند اه میت الیشتی ‏ قلیه الساام هدک تقاط خولن اشتاتب اهخه 
العدل واعتباره من اصول الدین؛ وهی کما رو 


1. یندرج کثیر من المعتقدات الاسلامیه تحت مبحث العدل الالهی (2)؛ وان 
لم بعترف بهذا الاصل, لم یکن هناک دلیل ودافع لطرح کثیر من التعالیم 
ااساهه کالستم والعاد فاخیار ااشا لس رها من. الععتخدات 
اا تسه 


2 اختلف الامامیه والمعتزله مع آهل الحدیث اختلافاً شاسعا فی. ماه 
العدل الالهی, فیما اتفقوا علی الصفات الالهیه لا فی بعض الجزئیات. 
لذلک, یطلق علی الامامیه والمعتزله. مصطلح «العدلیه » آو «آصحاب العدل 
والتوحید». (3 ) 


ص:148 
1- (2) . معانی الاخبار؛ 11. 


2-(3). رسائل الشریف المرتضی: 166/1 
3- (4) ۰ عدل الهی (العدل الالهی): 56. 


عش الشدل [لآفی 


«العدل» لغءةٌ واصطلاحاً له معان متعدده, ومنها ثلائه معان که 
وأکثرها رواجا: 


1. المعنی الاو ل 


ان المعنی الأکثر رواجاً للعدل والذی یتبادر ٍلی الذهن آکثر من المعانی 
الأخری, (1) هو: «رعایه الحقوق, واعطاء کل ذی حق, حقّه». ویقابله: الظلم 
والضوره مالزی ی تیم فقو الا خریه عالاعتهاء علما. 


یقول الشیخ المفید فی کتابه: 


العدل, هو: الجزاء علی العمل بقدر المستحق علیه, والظلم, هو: منع 
الحقوق, والله تعالی عدل کریم جواد متفصّل رحیم, قد ضمن الجزاء علی 
الاعمال, والعوض علی المبتدي من الالام, ووعد التفضل بعد ذلک بزیاده من 
عنده. (2) 


فیظه هدا الغعتی جخینما بتضور اولا موجود له خف. وان المراد. بالخق: هد 
الحق التشریعی الذی یدرک بالعقل العملی ولیس الحق التکوینی الذی 
یتعلق بالعقل النظری. فان نقصد منه المعنی الأخیر للحق, يشبه التعریف 
المذکور, تعریف بعض الفلاسفه الذین یعفون العدل باأثه: «مراعاه 
الاستحقاق فی افاضه الوجود واعطاء الکمالات علی قدر قابلیه الماهیه 
والعین الثابته». (3) 


وبنا؟ علی ذلک. ان کان هناک رو وراعي الانسان لک الحق وطبقه, تحقق 
العدل. وان لم یراع الحقْ, یقع الظلم. وآما ان لم یکن هناک حقّ, ومع لک 
اعطی کیر لا خرین: وت الفضل والکرم. ووفقا لهذا یت تندرح 
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1- (1) . راجع: اصول عقائد (آصول العقائد): 82. 

2-(2) . تصحیح الاعتقاد: 83؛ راجع: کتاب العین: 1154/2؛ لسان العرب: 
3/9 

3- (3). راجع: عدل الهی: 50؛ شرح الأسماء: 172 


اِنْ تقسیم الاأفعال الی ثلائه آنواع. هو تقسیم ۳ اذ عند تعامل الانسان 
مع الأخر, اما آن پتصور حق فی ما بینهما أوّ لا. وفی الحاله الأولی التی 
للانسان علی الاخر, اما بعطی حقه وهو یسمی ب -«العدل », ۳ 

یعطی حشّه, وهنا یتحقق «الظلم». وفی الفرض الثانی, فالشخص الذی 
لیس هناک حق علی عاتقه, اما ینفع الأخرین, او لا, ففی الحاله الأولی, 
یتحقق الفضل والاحسان وفی الحاله الأخیره, یتحقق العدل. فعلی ضوء هذا 
التقسیم العقلی, تنقسم الأْفعال الی آربعه آنواع, ویندرج نوعان منها تحت 
آلخدل وقسم. منم فخت. عنوان. الظلم .والنوع. الاخیرر عخت فتوان 


ان هذا التقسیم الثلائی للأفعال یدعمه القرآن الکریم والأحلیدیث الشریفه 
ی فجاء فی القرآن الکریم: ال یمد بالعل و 
الاخسان.. 1 وانقسمت فی هذه الایه المبارکه, الأفعال اه التت. دام 
الله بهاء الی العدل ِ والمراد بالاحسان هو التفضل, کما صرح به 
فی الأحادیث الشریفه. ) ونقراً فی الأدعیه آیضا: «الهی ان عفوت 
فبفضلک. وان عذبت ۵۰۰ 1 


الایم صل ی نه با ی ری ی ات ای مدای 
بعدلک علی الاستحقاق. (3) 


وکذلک صلحت بعض الروایات الشریفه بأنْ العدل جاء لاقامه الحق:؛ 


ان العدل میزان الله سبحانه, الذی ِ الکلق منضبه لاقانه الحق: 
(4) وأیضا: «أعدل الخلق آقضاهم بالحق. ( 
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1- (2) . نهج البلاغه, تصحیح صبحی صالح: الحکمه 231. 
2-(3) . البلد الأمین: 317. 

3- (4) . الصحیفه السجادیه: 58, الدعاء 13. 

5(۰-4). غرر الحکم: ح 3464. 

5- (6) . المصدر: ح 3014. 


ان المعنی الااخر للعدل هو «وضع کل نت۶ فی. موضعه ۴ ویفتیز 0 
المطهری هذا التعریف مرادفا لعناوین التوازن والتناسب 7۳ (1) اذ 
یکون هذا المعنی هو المعنی الأعم للعدل ویشمل کافه الصفات الفعلیه له 
تعالی. سواء کانت الصفات التی تدل علی الجانب التکوینی والوجودی 
کالخالق والحکیم, آو الصفات التی تنطوی علی الجانب القیمی والأخلاقی, 
کالصادق والکریم. 


ومن الاشکالات التی تُلاحظ علی التعریف آعلاه, هو آن الأفعال تنقسم |لی 
الأفعال العادله والظالمه ولم یبق محل للاحسان والتفضل؛ حیث ان تحمّق 
الفعل فی محله, بصدق علیه العدل, والاً فینطبق علیه الظلم. فعلی سبیل 
المثال, |ٍذا وضع شخص مکتبه فی محل مناسب فی الغرفه, آو یضع الماء 
فی محل مناسب علی المایده, بحیث یکون فی متناول آیدی الجمیع, فائه 

ق العدل علی عمله والا فیوصف عمله بالظلم. فی حین أنّ الفعل - 
العقل واغتمادا علن التضوص الاسلاهیه, ال تایه آنهاع. 


ان الاشکال الاخر الذی یرد علی هذا التعریف, هو آن العدل والظلم یشیران 
الت. الحاتب التتریعی. والفیسی. لافال, ملاس لا یرون هن رصم 
الما قی مخل سناینب علی, الماتوهن طالماء بل. اتما بنظر الن فعله باند 
فخالف: امه جفی. آلحفیتت. فان-دا التغرییه الدی. در للعدل.. هه 
تقویت الکهه اس لول تففل الشیند ااعطمری فی تقد هرا | صرق 


ان العدل بمعنی التناسب ویقابله عدم التناسب فی مجموع نظام العالم؛ 
ولکنْ العدل الذی یقابله الظلم, من منظور الأفراد والأجزاءء, فائه بنفصل کل 
فرد وجزء عن الاأخر. ففی العدل بالمعنی الاأْول, یطرح المصلحه العامه, 
بینما العدل بالمعنی 
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1-(1) . عدل الهی (العدل الالهی): 46. 


الأخیر, فانه ها و: بحقوق الأفراد, لذلک یستشکل المستشکل فیه ویقول: لا 
الق اضل التناسب فی العالم کلّه, ولکن آقول ان مراعاه هذا التناسب, 
یستلزم طوعاً آو کرهاء. بعض التمییزات, وتجوز هذه 0 من: المتظور 
العام والکل, ولکن لا تجوز من المنظور الخاص والجزء. (1 


ویجب الالتفات اٍلی هذه النقطه وهی ان العدل بمعنی «اعطاء کل ذی حف" 
حفه », بدخل فی مصادیق الحکمه ویعذ مصداقاً لوضع کل شیء فی 
موضعه, ولذلک, یعود المحل المناسب للحق, الی |عطائه لذی الحق. ان 
الر مایت المتعوله عن مان کی( عایه السلام )یشان الق شیر ال هد 
الکلام: 


العدل یضع الأمور مواضعها, والجود ُخرجها من جهتها. (2) 


ویذهب الامام علی(علیه السلام) فی هذه الروایه اٍلی أَنْ العدل آحسن من 
الجود للسیاسه واداره ین رغم ۳ یمکن آن یکون الجود آحسن من 
العدل فی المسائل الشخصیه 


فالعدل - بما آثُه یضع کل شیء فی موضعه, والحاکم بتعامل مع آفراد 
المجتمع اعتماداً علی حقوقهم - فائه آحسن من الجود. ولکن الجود لا 
ینمحور عن حقوق الأفراد ولا تکون فی الحسبان, فی سس انه سب 
محدودیه بیت المال. وان افراد المجتمع یشترکون فیه ویصرف فی 
مصارف الجمیع, فائه یجب آن یتوع علی آساس الحقوق التی عینها 
القانون؛ حبت ائه من دون وجود القانون بوّدی ۳ الی الفوضی وینتهی 
الی التمییز بین الأفراد وتضییع حقوق بعض آفراد المجتمع. 


وعلیه فاِنْ «وضع کل شیء فی موضعه» هو احدی میزات العدل ولیس 
تعریفه. ولو قصد للامام تعریف العدل, لقال: <«العدل وضع الأمور 
مواضعها». 


3 تعریف متکلمی الامامیه والمعتزله (العدلیه) 
1 


ان المضور: 27 
2 2) صرح خمال ااعلم وااعمل: 85 


ان الاصطلاح الذی طرحه متکلمو الامامیه والمعتزله للعدل, هو آعم من 
الصعتی. الاملعاخظ عم المعتی آلانی. مس نیرفن ضفمه العدل احمم 
الصفات الفعلیه القیمیه والتی تشمل کافه الصفات القیمیه والایجابیه؛ حیث 
ذکر السید المرتضی: «أَنْ الکلام عن العدل هو ۳ عن تنزبه الله سبحانه 
عن آی عمل قبیح وترک العمل الواجب». (1) کما ذکر الشیخ الطوسی: 
«أَنْ الکلام عن العدل هو أَنْ لأقعال الالهیه ۳ کنتشه#: 21 فدل: لقاضن 
عبدالجبار المعتزلی - بعد آن بیّن المعني للغوی للعدل - : «توفیر حقّ الغیر 
واستیفاء الحق منه , وهو المعنی الأوّل له رثم» پردف قائلا: «وآما فی 
الاصطلاح, فاذا قیلٍِ ائه تعالی قدل, فالمراد به آ آفعاله کلها خسته, وانه لا 
یفعل القبیح ولا یخل بما هو واجب علیه». (3) 


وفقاً لهذا المصطلح, انقسمت الاأفعال الی الایجاییه والسلبیه آو الحسنه 
والقیخن تعیت. خسب. العشنم. الاملز اافعال: العادله فالعسم الناتی: 
الأفعال الظالمه. فعلی هذا المصطلح, فان «العدل» یعنی الفضل 
ویصدق العدل,- الذی مر بنا سابقاً - علی القسم الأول من هذا التقسیم. 
هیتفق آن التکلمین من هدا الحضطاهر لا دون ام فا الغدل والظلم: 
پل قصدون. اقراد فضل: فی. الکتت. الکلامیه: لتمن القد والرد. علی 
الشبهات الْتی تنسب الأفعال القبیحه والظالمه کاجبار الانسان, و«التکلیف 
بما لا یطاق» والجبر فی القضاء والقدر, |لی الله تعالی. واللافت للنظر هو 
1 کان یندرح فی الکتب الکلامیه للمتقدذمین, هذا الفعل تحت عنوان «فی 
آفعاله » (4) وت فی ما بعد استبدال هذا العنوان بالعدل. 
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2 (2) 0 97 
3- (3) ,. شرح الأصول الخمسه: 131. 
4-(4) . راجع: کشف المراد: 302. 


وهناک روایتان بشاّن العدل ویبدو امد تدلان علی تعریف ال امن روی 
فف اکذاهما آنه تنل الامام. آمیرالمامتت(علیة الشلام) غن خی ال حیه 
دای زد فاحات الما توت 


التوحید آن / تتوهمه والعدل آن لا تنهمه. (1) 


ففی الجزء الأأول من الروایه بُشار الی مسأله التوحید, وفی الجزء الآخر, 
یُتعرض لمعنی العدل وهو عدم اتهام الله بالأفعال القبیحه والسیته. 


وفی روایه آخری, بعد آن یعتبر الامام جعفر الصادق(علیه السلام) التوحید 
والعدل آنهما رکیزتان للدین, یقول: 
واشا العد :فان لا تست ال خالفی ما لامی غايه. ۱2 


وعلیه فان الأفعال القبیحه تطلق علی آفعال یلام فاعلها علیها, لذلک, 
اند هو ان لا شست اافعل الیحص ای الله وت هه گنه 


ویتلاءم هذ] التعریف مع التعریف الرائج للعدل, آی عدم الاعتداء علی حقوق 
الااخرین. وسنناقخش هذه المساأله فی مبحت علاقه العدل باختیا ر الانسان. 


المعانی الأخری للعدل 
1. تعریف الفلاسفه للعدل 
یعف بعض الفلاسفه, العدل الالهی بأثه: 


«مراعاه الاستحقاق فی افاضه الوجود وعدم الامتناع عن الافاضه والرحمه 
فیما یتعلّق بالامکان آو الکمال». (3) هذا التعریف یعرف العدل الالهی 
الذین لا یعتبرون العدل الالهی 


ص:154 
1- (1) . نهج البلاغه. تصحیح صبحی صالح. الحکمه 430. 


2-(2) . معانی الاخبار: 11. 
3- (3). عدل الهی (العدل الالهی): 50. 


صفة قیمیه, بأئهم یعون الحسن والقیح العقلیین معیاراً لتقییم الاأْفعال 
التتريه ولیسن اتعال اللص بقل الشمد ااعری فده الفجال: 


لا نکر الچکماء الالهیون, الحسن والقیح العقلیین, بل یرفضون رأی 
الأشاعره, الا آتهم یذهبون الی آأنْ نطاق هذه 0 قه. مجال: الحیاه 
البشریه فحسب. فمن منظور الحکماء الالهیین, لا تدخل مفاهیم الحسن 
والعنم: قف.عریم: الله سیحانه کسفیارم ولا پمک خفسیر اافعال, الالمیه .من 
خلال. هنم الصاییر. مالمفاسن النشریه ضاها عسنت اغعاو العکساء فان 
الله عادل, ولکن لا من حیث ان العداله حسنه وجرت الاراده الالهیه علی 
آداء الأْفعال الحسنه لا الأفعال السیثه. (1) 


پلاحظ علي التعریف المذکور وعلی المعیار الذی ینکر الحسن والقبح 
العقلیین للافعال الالهیه, بأنْ ملاک الحسن والقبح. عقلی والحکم العقلی لا 
یقبل الاستئناء والتخصیص. واذا افترضنا فرضاً محالاً آَنْ الله فرکاف بما لا 
نطاق#: تشتقیح العقل. هدا الامر ویعته ظلماء وبالتالن بما. آن. العقل نت 
صفه العدل لنفسه, پستحیل علی الله سبحانه صد ور «التکلیف بما لا 
بطاق». 


2 عرش شک هی الاشاغرن للعذل 

حسب اعتقاد متکلمی الأشاعره فاِنْ العدل هو: «کلّ فعل یفعله الله». 
یقول الفخر الرازی فی کتابه: 

قال مشایخنا: العدل الالهی یعنی آنْ الله یستطیع آن یفعل کل ما یشاء 
ویحکم ما پرید وتجری حکمته علی العباد. (2) 


ویقول عبدالقاهر البغدادی: «یعتقد آصحابنا [الأأشاعره] بأنْ العدل الالهی هو 
الأفعال التی یفعلها الله تعالی. فحسب رآیهم, العدل فی الاأفعال البشریه, 
ینطبق علی آفعال أم الله 
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1۳1 العضدر: 45 
شرع اسهاء له الخسن ور 


بها آو لا تنطبق تلک الأْفعال علی الظلم, والظلم یصدق علی عمل نهی الله 


عنه». (1) 


وعلیه فتعتمد صفه العدل علی الأْفعال والأُوامر الالهیه, وک عمل فعله الله 
تعالی آو آمر به, ینطبق علیه العدل. وعلی هذا الأساس, لا یعدٌ العدل معیارا 
للحکم فی الأفعال الالهیه, ولا یمکن الجکم - اعتماداً علی العدل - فی فعل 
خاص, مثل: «التکلیف بما لا یطاق» بأنه ظلم, وبالتالی لا یفعله الله, بل 
تحت ان تنظر الی الافقال ای تقعاها الم کم تن دعلی اسانها العل. 


وهذا التفسیر للعدل, یوّدی اٍلی عدم تأثیر هذا الأاصل وانکاره, ولذلک» یطلق 
حصطلم «العدلیه» علی المحالفن. لا شا عرهر ای ارمامیه ها لیر آد. 


ویکمن تقسیر مثل هذا العدل فی |نکار الحسن والقیح العقلیین؛ اذ العقل 
الما سکن علی آساتن الخنمن والعتم الفلیین, بان عضو اافعال سید 
ماود وبعضها قبیحه وظالمه. ولکن ترفض نظربه الأًشاعره لک؛ حیت ان 
ال تاعاس عم فا مس یه ال سای 
والعی الععلیین.فی المیاخت اللاحفه. 


وقد یقیم الأشاعره آدله علی نظریتهم کما یلی: الظلم یعنی التصرّف في 
صلک لا خرفتت هیا ان الخوخودات کلها مضاه که للم عالی: کته ان کز 
فعل فعله الله, هو تصلف فی ملکه وهذا عین العدل. 

یقول الفخر الرازی: «الظلم یعنی التصرژف فی ملک الغیر». (2) 

ویقول الشهرستانی فی کتابه: 

ات الفدلن فعلی هت احل نهد ار لاه عدل قن اففاله ی اه 
ختض اف فن. ماکه: ووا کت بفعل ما سا بوتکم ما برنت: فالعدل: وضح 
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11 اضول الذین: 131 
۵ اعضاء ها فد 271 


وی آاصتی نی الاک لین مفضی السشی داعا داالم نوم فلا 
یتصور منه جور فی الحکم وظلم فی التصرف. (1) 


وهذا الاستدلال آیضا مردود علی ضوء الحسن والقبح العقلیین؛ حیث اِنْ 
العالم زغم آنه-فملوی لله تغالی: الا آن اعمالا هن فبیل: «النکلیف. نما ل(ا 
بای رس ار الغادوعا هم شواء کی ماه امک رم وا که 
ظلعا وقبیجا من-فنظور العفل. 


سنستعرض فی الدرس الاتی مسائل یناقشها متکلمو الامامیه تحت عنوان 
العدل الالهی وترتبط عموما بمبحث العدل الالهی. 


ملخص ما سبق 


. «العدل» لغةٌ واصطلاحاً له معان متعدده. والمعنی الاکثر رواجاً للعدل 
ِ یتبادر الی الذهنِ اک من المعانی الأخری له, ۰ هو «رعایه الحقوق 
واعطاء کل دی حق. حفه». ویصحم هذا المعنی حینما بتصور ول موجود له 
حق,: ان المراد بالحق, هو الحق التشریعی الذی یدرک بالعقل العملی 
ولیس الحق التکوینی الذی فان بالعقل النظری. وبناء علی ذلک, فان کان 
هناک حق, وراعی الانسان ذلک الحق وطبقه, فقد تحقق العدل. وان لم 
یراع الحق, , یقع الظلم. وآما ان لم یکن هناک حق. ومع ذلک آعطی الانسان 
خیرا للاخرین, فیتحقق الفضل والکرم. وفقاً لهذا التعریف, 9 الافعال 
الأفعال الی ثلائه انواع: , هو تقسیم عقلی, ویدعمه القرآن الکریم" والاخادیت 
الشریفه آیضاً 
2 ان المعنی الاخر للعدل هو «وضع کل شیء فی موضعه». هذا المعنی, 
یُعتبر المعنی الأعم للعدل ویشمل کافه الصفات الفعلیه لله تعالی, سواء 


کانت الصفات التی تدل علی الجانب التکوینی والوجودی کالخالق والحکیم, 
اه ااضفات التی‌تطفی غلی الحایت القیمی الا فی: کالضادق «الگرمر. 
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1-(1) . الملل والنحل: 42/1. 


ومن الاشکالات التی تلاحظ علی هذا التعریف , هو أَنْ الأفعال ستنقسم الی 
الافعال العادله فالظالمهولم بیخ فحل لاحسان مالتفصا *حیت. ان عحفق 
الفعل فی محله. یصدق علیه العدل. ولا ینطبق علیه الظلم. 


3 ٍنٌ الاصطلاح الذی طرحه متکلمو الامامیه والمعتزله للعدل, هو ک 
الععتی, الاو ای المشی: ای ام رین هه العدلن اعیع 
الصفات الفعلیه القیمیه والتی تشمل کافه الصفات القیمیه والایجابیه. وفقأ 
لهذا المصطلح, انقسمت الاأفعال الی الایجابیه والسلبیه آو الحسنه 
والقبیحه؛ بحیث پُحتسب القسم الأول الاأفعال العادله, والقسم الثانی 
الأفعال الظالمه. وعلی ضوء هذا المصطلح, فاِنْ «العدل» یعنی الفضل 
قیضد و فلین آلفشم آلادل عن ها آنتعشسیم اند هر شا سا نما: 


4 هکذا یعژف الفلاسفه, العدل الالهی: «مراعاه الاستحقاق فی افاضه 
الوجود وعدم الامتناع عن الافاضه والرحمه فیما بتعلق بالامکان آو الکمال». 
هذا التعریف یعرف العدل الالهی کصفه تکوینیه تتعلق بکیفیه خلق العالم 
فحسب, ولیست لصفه قیمیه. 


9 حسب اعتقاد متکلمی الأشاعره فاِنْ العدل هو کل فعل یفعله الله. 
وعلیه فان صفه العدل تعتمد علی الافعال والاوامر الالهیه, وثوخذ منهاء وکل 
عمل فعله الله تعالی آو آمر به, ینطبق علیه العدل. وهذا التفسیر للعدل, 
یودی الی عدم تأثیر هذا الأصل وانکاره, ولذلک. یطلق مصطلح «العدلیه» 
علی المخالفین للأشاعره, آی الامامیه والمعتزله. 
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اقا ادوس 

راز انم ال ول انا تا رات 
هک ال ی روا تاعو ای تم الم اه 
3. ما هی الاشکالات التی ترد علی المعنی الأْعم والأشمل للعدل. 
اد ی العیل من ای ی هه مر 
کر فریفت سکلمی الاشاغره العدل: 


6 من أی مبحث اعتقادی, تنطلق نظربه الاشاعره فی العدل الالهی؟ وضح 
ذلک. 


دافم تلا ند کت کلامیه: وا ستگرع رف العدلن ماد افد: 
ص :19 
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2- الحسن والقبح العقلیان 

اشاره 

اقداف آلدر تن 

التعلاف. غلی:* 1 الخسن والفته الغفلین والعدل الالمی: 2 فعاتی الخسه 
و ادله العدلنه غلی الکشی والفته العفلیی* 8 الدلیل علی العدل. الا آمی: 
نظره خاطفه الی المباحث السابقه 

لقد اسلا القمل فی الفرسن الماضی فن آهم الصتقات: لالم التصله .قن 
العدا: لگ مه لاله بعض ید آضا ا مدیم عفر العاحة حول اختار 
الانسان والقضاء والقدر الالهی. لذلک, تطرقنا الی المعانی المختلفه للعدل, 
ثم بحثنا عن المعنی الصحیح له ودعمناه بالروایات الشریفه ولا یات الق نی 
المژیده لهذا المعنی, وتع*ضنا حیاناً للملاحظات والاشکالات الوارده علی 

هذه المعانی. 

الحسن والقبح العقلیان والعدل الالهی 

شاب 

حینما نتحدث عن کون العمل عادلاً آو ظالما و ور 


الی.ذات: الفعل. هذه العضاله فرع غلی آن. ذات الأفعال - بقطع النظر عن 


اعتباریتها - متصفه بصفه العدل والذی هو حسن, آو الظلم والذی هو قبیح. 
شا ماع اعره ها 
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یجب آن یکون العقل قادراً علی ادراک هذه الصفات الذاتیه. هذه المسأله 
هی مفهوم پُطرح تحت عنوان (الحسن والقبح العقلیین). وعلی هذا 
الأساس, یعتمد الاعتقاد بالعدل الالهی علی الاعتقاد بالحسن والقبح 


وبقابل هذا الرأی, نظریه متکلمی الأأشاعره الذین یعتقدون بالحسن والقیح 
الشرعیین, ویقولون: بأنْ العقل لا یدرک الحسن والقبح, بل یذهبون اٍلی 
انکار الحسن والقیح لذات الأفعال. 

آ) فغاتی الم والقه 

تقول الخرخانی: مقلف کناب:شرح آلمهاقف: 


القبیح عندنا [الأشاعره] هو: الذی یرد علیه النهی التحريمي آو التنزيهي من 
الشارع, والحسن هو: الذی لم یرد علیه نهی, سواء ورد به آمر الزامی آو لم 
پرد, کالواجبات والمستحبات والمباحات, ومثل الأفعال الالهیه التی هی 


حسنه دار 
وقد ذکروا - حین بیان الاختلاف - للحسن والقبح معانی ثلاثه وهی کما یلی: 
1 الکمال والنقص 


حینما یقال: «العلم حسن» و«الجهل قبیح» فائه یراد بالحسن: الکمال. 
وبالقبیح: النقص. فحسن الشیء کماله وقبحه 9« فهذا المعنی للحسن 
والقبح فی حد ذاته ثابت للصفات ولا یختلف فیه. والعقل یدرکه من دون 
الرجوع اٍلی الشرع. 


2 الموافق والعتافر فرش 


بای لکشت عسست ها آلنعتی. با علی ما شاف آلفره عضو 
متطیق آلفيه غلی ما بنافر الغرش: هکل ستع سواهما: لا یتصف بالحشن 
ولا ِِ "وقد عبر عنهما و -«المصلحه » واه . حِ لهذا 
۳ 1 لخترض: بید آ آصدقاه یعذونه مفسده. فرب 
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فعل کالقتل حسن عند فرد و جماعه , ولکثه قبیح عند الآخرین . وبناء علی 
دلکه کون المعی خسن دار اضا فا مسا ااحضفا راما 


3 استحقاق المدح والذم 


هذا هو المعنی الثالث للحسن والقیح, وهو محل خلاف بین المتکلمین. ( 
وعلیه فیظهر اختلاف العدلیه والأأشاعره حول مبحث الحسن والقبح فی ار 
الافعال: بقطم اسر عن. اضر اللد‌ها اتمه عماتصحق بدانها الخدع 1 
الذم. وهل یدرک العقل هذا الاستحقاق, بحیث یحکم لفاعل فعل بأثه 

یستحق الثواب وعلی آخر بأئه یجب علیه عقوبته؟ وجواب العدلیه عن هذا 
السوال ایجابمق وجواب الاشاعره سلبی. 


نها آنفه الفذلیه غلی الخنی تالفیه لین 


1 الوجدان: اِنْ الدلیل الأهم الذی یستدل به العدلیه علی الحسن والقیح 
العقلیین. هو الوجدان. فاذا راجعنا وجداننا ندرک آأنْ الظلم والجحود 
والنکران. حتی من دون الرجوع الی الشرع. قبیحه والعدل والاحسان 
والشکر حسنه. بمعنی اننا حینما نواجه ظلما, نعذه مستحقا للذم والعقوبه. 
وفی الحقیقه, یکون الحسن والقبح العقلیان من البدیهیات ولا یحتاجان اٍلی 
اثبات, ویدرکان بمراجعه الوجدان والعقل بسهوله. 

2 انکار الحسن والقیح العقلیین پلازم انکار الحسن والقبح الشرعیین 

ادا آنکرنا الحسن والقیح العقلیین, فائّه لا یمکن اثبات الشرع لنعتقد من 
خلاله بالحسن والقیح الشرعیین؛ حیث ان العقل اعتماداً علی الحسن والقبح 
العقلیین یحکم بان علینا آن نطیع الله ونتیع شریعه رسول الله, وان لم یکن 
هناک دراک آو حکم کهذا, فایّه لا یثبت آصل الدین والشریعه. وعلیه فان 
انکار الحسن والقیح العقلیین یودی الی 
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1- (1). شرح المواقف: 181/8 - 184. 


ٍنکار الحسن والقبح الشرعیین, وینتفی بالتالی الوثوق بالشرع. (1) 
و الابات الفر انب هفاتردابات اضر ند 


هناک کثیر من الآیات القرآنیه تدل علی آأَنْ العقل البشری قادر بذاته علی 
ادراک حسن وقیح بعض الأفعال, واه منوطه بقبول الحسن والقیح 
العقلنین ندکر سفن المام 

هل جرا الاخسان لا الاخسا فش غیاه الذیق ختتیکون: لول 
قیتبعُون حسَتَة آولنک الذ دین هداهم اه و5 ای هم آوام! الألباب. 3 


ففیق الاستتهام قین الابة الاولی. التفنم مخايه فلا به یت غلی. اضل. کلین 
ثابت فی العقول. وهو: «حسن جزاء الاحسان بالاحسان» و «قبح جزاء 
الاحسان بالاساءه», ولو انکرنا الخسن چالفبه: العقلیین. لکان السفال عدیم 
الفائده؛ اذ یجیب المخاطبون: «لا ندری». 


وفی الأّیه الثانیه: ان الله پیشر الذین بستمعون الأقوال المختلفه. ثم 
یختارون آحسنها, ویعٌفهم بأنهم أصحاب الفکر والعقل. وفقاً لهذه الّیه, 
یتمکن العقل البشری من اختیار أحسن الکلام من بین مختلف الأقوال. وهذا 
شوت الی اس مسا هم اعما ااعیل. 


عما نقلت روایات متعدده بشاّن حجیه المعارف العقلیه ولا سیما فی 


خصوص الحسن والقبح العقلیین, (3) ونشیر الی احداهما فیمایلی. یقول 
الاماق صفتجی الکا طح علیة السلام ) فی هدا الفحال: 


ان لله علی الناس حجتین: حجه ظاهره وحجه باطنه, فأمّا الظاهره فالرسل 
والانبیاع والاتمه(علیهم السلام وآها الباطنه فالعغول. 8۱ 
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1- (1). کشف المراد: 418. 
۰-2 (2). الرحمن: 60. 

3- (4) . راجع: موسوعه العقائد الاسلامیه: 205/1- 228؛ المصدر: 243- 
200. 

4-(5). آصول الکافی: 16/1. 


کضا رزوی عی الاهام خعفر التضافف(علیه اتعلام | 


ان آول الأمور ومبدآها وققتها وعمارتها - التی لا بنتفع شیء الا به - العقل 
الذی جعله الله زينة لخلقه ونورا لهم, فبالعقل عرّف العبادٌ خالقهم 
مرا یه انس مر اس ار اه ات بای ور هیام 
(1) 


وفی الروایه الأأولی تأَیّدت حجیه المعارف العقلیه, وفی الأخری تم التصریح 
بقدره العقل علی معرفه حسن الاأفعال وقبحها. 


ج) الدلیل علی العدل الالهی 


بناٌ علی الحسن والقبح العقلیین اللذین تم اثباتهما سابقاء فان بعض 
الأفعال بذاتها قبیحه وبعضها خر حَسَنْ ذات. والعقل پنفسه یدرک أَنْ بعض 
الأفعال - بنفسها ومن دون لحاظ شیء آخر - حسنه و قبیحه ذاتاء کادراک 
قبح الظلم وحسن العدل. وعلیه فالعقل یستقیح الظلم ویستحسن العدل. 
هذا وان من لوازم المباحث التوحیدیه الاعتقاد بان الله سبحانه هو الکمال 
المطلق ولیس عنده اي نقص وقبح. فاذا ضممنا هاتین المقدمتین الی 
تقضهماء تستتیج ان اللّه ای له الکمال الفظلق: لا برحکب الظلم الذی هو 
نفس النقص والقبح. 


پقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام) والامام السجاد(علیه السلام) فی 
آحد ی 


قد. طلمت, با آلمی: آنه. لیسن.فی.عکمی ظطلي ولا فن تقمنی فحله.. واندا 
بعجل من یخافّ الفوت, وان یحتاج الی الظلم الضعیف, وقد تعالیت با 
الفت ره لیاوا کییرا. ( 

فالموجهد الضفیی:. یناج الی الظلم: فی عین ان الله تعالی لین تضفیف: 
فلا یرتکب الظلم. وان کان المراد بالضعف النقص, فیکون هذا البرهان 
کالبرهان السابق, وکلاهما یودیان اٍلی نتیجه واحده. 


ص :65 1 


1( المضدر 9 


2- (2) . تهذیب الأحکام: 277/5 و 88/3؛ من لا بحضره الفقیه: 490/1 
الصحیفه السجادیه: 207, الدعاء 48. 


ملخص ما سبق 


1 حینما نتحدث عن کون العمل عادلاً آو ظالما فائنا فی الحقیقه نسند 
صفء الی ذات الفعل. وهذه المسأله فرع علی آن ذات الاأفعال - بقطع 
التظر عن اعتارضها- متفه بصفه العدل, دالخع. قم خشت. ام الحظلم الدی 
هو قبیح. 


هذا ومن ناحیه آخری فائّه یجب آن یکون العقل قادراً علی |دراک هذه 
ااص ها ای و ااح را 
العقلیین. وعلی هذا الأساس. یعتمد الاعتقاد بالعدل الالهی علی الاعتقاد 
ها نارای تا ای را وا 
ای با ات و ی ی 
والقبح. بل یذهبون اٍلی انکار الحسن والقبح لذات الافعال. 


2 یجب الالتفات الی آأنْ الأشاعره ذکروا ثلائه معان للحسن والقبح. وهذا 
هو المعنی الثالث للحسن. ویظهر اختلاف العدلیه والأشاعره حول مبحث 
الحسن والقبح فی ان الأفعال, بقطع النظر عن آمر الله بها آو نهیه عنها, 
تستحق بذاتها المدح آو الذم. وهل یدرک العقل هذا الاستحقاق, بحیث یحکم 
لفاعل فعل "۳ یستحق التواب وعلی آخر بات یجب علیه عقوبته ؟ وجواب 
العدلیه عن هذا السوال ایجابی, وجواب الأشاعره سلبیت. 


3. یعتقد العدلیه بأَنْ الحسن والقیح العقلیین هما من البدیهیات ولا بحتاجان 
الی اثبات, ویّدرکان بمراجعه الوجدان والعقل بسهوله؛ حیث ان العقل 
اعتماداً علی الحسن والقیح العقلیین یحکم باأَنْ علینا آن نطیع الله ونتبع 
شریعه رسول الله(صلی الله علیه و آله/ وان لم یکن_هناک |دراک آو حکم 
کهدا. فانه لا بنبت. اضل الدین والشرشهص ما آن کتیرا فن.لایاتالفرانجه 
منوطه بقبول الحسن والقبح العقلیین. 


4 ادا متا هاتین الحقدمتین الی بعضههار تیشته آن الله الذی له الکمال 
المطلق, لا پرتکب الظلم الذی هو نفس النقص والقبح. 
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الأستله والبحوت 
1 اشرح نظریه الحسن والقبح العقلیین. 
مر اک هرمن غعانی الخسن والقیه ااعفاششست اصلافت المکامین 


فیه ؟ 


یا هه ال لام نتسش زب تغل نا ها نمی حو 
الکفنو: والقتخ اعفاییی ؟ 


4 نماد نی انکاد الخسن والفیه الفلین الن اسخالهاتات ازاسیع؟ 
5 وصْح العدل الالهی من خلال الحسن والقبح العقلیین 


6 راجع المجلد الأول من کتاب دانشنامه عقائد (سلامی (موسوعه العقیده 
الاسلامیه ) للشیخ ری شهری, وا ستخرح عشره احادیث بشان الحسن 
والقبح العقلیین. 
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3- نظریه الجبر والتفویض والأمر بین الأمرین 

آنشدازج 

اقداف آلدر تن 

التعرّف علی: 1. معنی اختیار الانسان؛ 2. نظریه التفویض؛ 3. معنی الأْمر 
بین الأمرین. 

نظر ع خاطفه ال الساخت السایفهة 

تقذم فی الدرس الثانی عشر, مسأله شرح الحسن والقیح العقلیین المثیره 
للجدل, وتعرضنا الی معانیهما المختلفه والمتعدده. نم شرحنا بعد ذکر 
التظربات. المتقاوته. للعدليه. والاشاغره: براهین العدلية علی, رابهم: وفی 
الختام, قمنا من خلال هذا الموضوع, باثبات العدل الالهی. 

اختیار الانسان ونظریه الجبر 

اشاره 

عذ مسأله اختیار الانسان من المسائل التی شغلت آذهان البشر منذ العهود 


القابرن فشته المساله من شاه ان افش من کلف الاعاد اذل رح 


فی شتی العلوم کالکلام والفلسفه والحقوق وعلم الاجتماع وعلم النفس. 
وهنا نستعرض هذه المساله من الجانب الکلامی؛ حیت آنها ترتبط بصفه 


الخدل الالهی. 
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معنی الاختیار 


ان اشیار اور نی اه در علی فعل ی وق کر رای ارت 
بطلق الفعل الاختیاری علی الفعل الذی یفعله الانسان بقدرته وارادته 
داختبازه: هم دون الخیر والاضطران میعاضش المتحلمون لمبحت الاختیار 
فی ذیل البحث عن القدره. ویعف العلامه الحلی القدرة کما یلی: 


القدره صفه قتصی ضحه الففل .من الفاعل 1 آنجایم قاق الغای فد الفه 
یصحّ منه الفعل والترک معا. (1) 


ان السوال الرئیسی الذي بُطرح فی مبحث الاختیار, هو «هل الانسان مخیر 
فی عمله للخیر والشر, ام هو مجبرٍ علی ذلک ؟». ی نو نه لا ینمکن من 
ترک الاأْفعال بعد فعلها, آو لا یتمکن من فعل الاأفعال بعد ترکها, ۳ 
شسنطیع: الر قضم او العتهول کما بشاء: ولا سلک الاراده: وهذا الجوات 

نظریه الجبر. 


وأما السوال الذی بُطرح فی خصوص علاقه العدل الالهی باختیار الانسان, 
فهو «ذا کان الانسان لا پملک اختیارا وحريةٌ فی آفعاله, والله یجبره علی 
فعلها آلا یکون ذلک جبراً؟». وبعباره آخری: 2 تظرنه. آلستر. 
صحیحه, وسیعاقب الله العاصين, فیْعدٌ هذا الاجبار والمعاقبه متناقضاً مع 
العدل. الالهی: ویستب: هذم العلاقه. بین: مساله الجیر والاختیان: والغدل 
الالهی, یطرح متکلمو الامامیه مسأله الجیر والاختیار فی ذیل مبحث العدل 
9 ۳ الالهیه, وینفون الظلم عن الله (سبحانه) عبر رفض نظریه 
2 


کما تعتیر لیات القرآنیم والروایات الشریفه, أَنْ اچبار الانسان متعارضاً 
۳ من جاء بالکسته قلَه عَشر آفنالها و من جاء بالسَیّه قلا بجر 
الا مها و 


ص:70 1 


1 کی الفزاد 248 


لا بْظْلْمُونَ , (1) و: بو ُجزی کل تفْس یما گستث لاظلمَ التوم... 2 کما 
یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ):" 


وآما العدل فأن لا تنسب الی خالقک ما لامک علیه, (2) 
وروی آیضا عن الامام علی(علیه السلام ): 

لا تقولوا آجبرهم علی المعاصی. قَتظلموه. (3) 

وکذلک نقل عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام) آنه قال: 
الله آعدل من آن جبر عبداً علی فعل ثم یعدّبه. (4) 


فعلی آساس هذه الأیات والأحادیث - وهی کثیره جداً - فان العدل الالهی 
منوط بعدم اجبار الانسان علی فعل او فرک نیع له ات آخترهم ی 
آرتکاب المعاصی نم م عاقبهم بذنوبهم, فقد اعتدی علی حقوقفهم وبالتالی 
یعتبر هذا الما وسوء. وبتعبیر آخر: کر انسان عاقل یعتبر أَنْ من حقوفه 
عدم استحقاقه للعقاب؛ مادام لم یرتکب عملا: 


وعلیه فان العدل الالهی یعنی آئّه یراعی حقوق المخلوقات, هذا وان 
مراعاه حقوق الانسان تستلزم عدم اجباره علی شیء؛ اذ ان من حقوق 
الانسان عدم معاقبته بسبب فعل شیء کان مجبرا علیه. 


ومن جهه آخری فان الاعتقاد بأن الله لا یجبر عباده علی المعاصی 
والسینات, یستلزم أَّ الله لا یم بتلک الأفعال واه منژه عنها؛ اٍذ لو جبر 
الله عناده. علی المسیتات: فد اغتیر هو.خاعاهاء عبالتالی هم بالقیام. بها 
وینسب آعمال العباد السیثه الی الله تعالی. 


ص:71 1 


1- (1) . الأنعام: 160. 

2- (3) . معانی الاخبار: 11. 
3- (4) . الاحتجاج: 92/1. 
4-(5) . التوحید: 361. 


وعلی هذا النحو یکون التلازم بین معنی عدم اعتداء الله علی حقوق 
المخلوقات وعدم اتهام الله بالأفعال ( 
سابقاً: «العدل آن لا تتهمه» (1) وأیضا: «آما العدل فأن لا تنسب لی 
خالقک ما لاک علیه», (2) کما روی عن رسول الله(صلی الله علیه و آله) 
آنه قال: 


ماع امن و انم ولا مسفض اعوال کی نت وی انم 
(3) 


ویجب الالتفات الی آأنْ نظریه الجبر تنفی المسوولیه والتکلیف والشرع 
فضلاً عن انکارها لعدل الله, والامامه والمعاد ۳ والقبح 


۳ لا یتصور 1" الموجودات تکلیف بسن خآنه وشریعه ونبوه 4 و9... 


وعلیه فیْستدل بالاأدله المذکوره علی نفی الجبر واثبات الاختیار آیضا. ان 
الدلیل الأْهمٌ الذی یشهد باختیار الانسان وینفی الجبر, هو الوجدان والعلم 
الحضوری, والانسان |ذا راجع نفسه, یجد آثه مختار فی آفعاله, ویستطیع آن 
پفعل آو یترک الفعل بنسبه واحده, ولیس الاختیار الا الحریه فی اتیان الفعل 


نظریه التفویض 


التفویض - لغةّ - یعنی: جعل التصاّف الی المفّض, فن. اه وله معان 
متعدده فی الأحادیث الشریفه وعلم الکلام. )4( وبقصد بالتفویض نا 
التفویض التکوینی الی العباد فی بعض الشوّون والأفعال, بمعنی أنْ الله 
وهتب الانتسان العدره والاستظاعه علی, اتبان 


1 


1- (1) . نهج البلاغه: الحکمه 470. 
2-(2) . معانی الاخبار: 11. 
3- (3) . توحید الصدوق: 47 
- (4) . دانشنامه جهان اسلام (موسوعه العالم الاسلامی): مقاله 
«التفویض ». 


بعض الاأفعال وأعطاه الاختیار. وبحسب هذه النظریه, فاثه بالرغم من أنْ 
الانسان حصل علم الفدرم علی, اامور الخقاضه منم الم عالی. الا آنه 
فتتغل قی. افغاله ند هدا العطاءه ویس حقو, هدم الاقعال عمط بالادن 
التکوینی من الله تعالی. وقد نسبت هذم النظریه فی تاریخ علم الکلام 
کانوا فن انا شید آلخفی ۳ الدمشقی. ان الوئائق 7 1 

تثبت انتماء هذه الفرقه الی المفوّضه, ولکن فی الوقت نفسه فقد نسبت 
کیت آلفرق مالخداهت ده ایض نی الفضاء مانندر. االنی ال نهد 
الفرقه. (1) 


والفرقه الثانیه هی المعتزله. وهذه الفرقه آیضاً لا تعد نفسها من المفوّضه 
۷ القدریه. کما یعتبر غالبیه متکلمی الامامیه, ار المفت اه من ِ الاختیار 
وهم متفقون مع الامامیه فی الرأی. (2) ولکن التفویض بلازم بعضٍ 
معتقدات المعتزله. لقد آفرد القاضی عبدالجبار المعتزلی. فصلا مستقلاً 
ومفصلاً من کتاب المغنی لهذا الموضوع تحت عنوان: «فی استحاله مقدور 
لقادزین 1 قدرتین». ویذکر الأدله المتعدده علي اثبات هذه النظریه, 
ویدعمها وییدها بکلام آستاذیه ان علی الجبائی, خایی ساشم الجبانین. وبناء 
علی هذه النظریه, بما أنْ الانسان یقدر علی آفعاله الاختپاریه, فلا یقدر الله 
علین افعال الانسان یت کان الامز کدلکه بلزم دنه تعلّق قادزین بمقدور 
واحد وهو محال. 


وهدذه النظریه تلازم ضعف الله وعجزه وتحدید سلطان الله؛ اذ وفقاً لهذه 
النظریه, لا یقدر آلله علی آفعال الانسان الاختیاریه ولا بستطیع آن یمنع 
ضندفر الافغالن الاکتارنه عن. اسان نی نان المخوشید. والضع‌ی 
ای رف خضا کر 


ص:173 


1- (1) . آشنایی با فرق و مذاهب |سلامی (التعرف علی الفرق والمذاهب 
الاسلامیه): 45/6؛ بسبب آن الکتب المتعلقه للقدریین الأوائل لیست فی 
متناول آیدینا لا یمکن ابداء النظر القطعی فی هذا الصدد. 
۰ (2) . نهج الحق وکشف لصدق: 101 آنوار الملکوت فی شرح 
المقالات: 15 


المخلوقات ولا یمکن نسبتها الی الخالق. یقول الامام محمد الباقر(علیه 
السلام ): 


لم. یف ضن, الامر الی خلفه وضا متة ضعفا ولا آخبر هم علی. معاضیه. ظلما: 


وقد تقل آنه دخل الشام رجل من القدربه ولم یقدر الناس علی رد مزاعمه 
اا اشته العام مسیع الای رعله سیر کت ای هاهله رسااد 
ای فیها احضار الامام الی دمشق. عرض حاکم یثترب علین الامام(علیه 
السلام) رساله عید. الجای, فاعترز الامام (غلبه السلاما:عن السفر لاد 
نش اند له عایتا سره اه آات عنم لو اامام عفر السارق 
للقیام بهده المهمه. فلما حضر القدری عند الامام, قال للامام «سل ما 
شا کامرملسام نعراعه موره الا همه شیر العورخد واخد قراعسا: 
فلما بلغ قوله: (ایاک نعبد وایاک نستعین), قال له الامام ما مضمونه: «بمن 
تستعین وما حاجتک الی المعونه ان کان الأمر قد قوّضَّ الیک؟» فاحتار 
القدریٌ ولم یطق جوابا (2) 


نظریه الأمر بین الأمرین 


یعتبر الأأئمةٌ المعصومون(علیهم السلام) - بعد رفض نظریه الجبر من جهه, 
ورد نظریه التفویض من جهه آخری آنْ الحقیقه هی الاأْمر بین الجبر 
والتفویض. یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام): «لا جبر ولا قَدَم ولکن 
منزلهٌ بینهما». (3) فعلی آساس هذه النظریه. لیس الانسان مجبراً علی 
فعل شیء۶؛ حیت ِ یملک القدره والاختیار, هذا من جانب, ومن جانب آخر 
فحیث ان الله قادث علی مقدورات الانسان (آی الأفعال التی یقدر الانسان 
علی ایجادها), فائه لم یفوض الأفعال الی الانسان, بل تکون قدره الانسان 
فی طول قدره الله. وتفیتر آخد: فان الله له حصه اکن ان القدره وهو 
اقذر علیها من الاتشان: 


ص :74 1 
1- (1) . بحار الأنوار: 17/5. 


2- (2) .۰ المصدر: دد. 
3- (3) : اضولن الکافی: 1<9/1. 


لذلی فهو تعالی, یستطیع فی و لحظه آن یحول دون ۳ هذه القدره 
المعطاه, ا استخدامها من قبل الانسان, اق آن یسلب عن الانسان القدره 
الثف وختقا له لقد حاء قی رمابه: هه الفادر علی ها اقفر هم عایه». 1۶ 


وقد تم فی هذه النظریه الاعتراف باختیار الانسان الذی یثبت بالوجدان 
والتداه یر لین آسانتة اعد وان وا لمعاد و ااتکله؛ کها لا بجر 
ساطان الاد: 


سنشرح هذه النظریه بالتفصیل فی مبحث القضاء والقدر. 
ملخص ما سبق 

1 [ن اختیار الانسان یعنی أَنْ الانسان یقدر علی فعل شیء آو ترکه بنسبه 
واحده. 

2 علی آساس نظریه الجبر, فالمجبر هو الذی یقدر علی فعل شیء ولا 
3. ما طرح عن علاقه العدل الالهی باختیار الانسان, هو آنْ الانسان |ذا کان 


لا یملک اختیارا وحریةٌ فی افعاله. والله یجبره علیهاء وسیعاقبه علیها. فان 
هذا الاجبار والمعاقبه تتناقض مع العدل الالهی. 


فرعلی اسایین لا بات القر انبة والروایات الشریقه: با ط العدل الالمی بعدم 
اجبار عباده علی شیء؛ حیث ان اجبارهم علی ارتکاب المعاصی ثم 
معاقبتهم علیهاء یُعدٌ اعتداءآ علی حقوق عباده وبالتالی فقد ارتکب ظلعاً 
وسوء] - تعالی عن ذلک - 


5 ان أهمٌ دلیل يشهد باختیار الانسان وینفی الجبر, هو الوجدان والعلم 
الحضوری. فالانسان |ذا راجع نفسه, یجد آئّه مختار فی آفعاله, ویستطیع آن 
پفعل اک سس راسیر وس ایا الا التریهنی با ان 
اهر کی 


6 التفویض لفةّ یعنی جعل التصرف الی المفوّض فی آمر. یْقَصد بالتفویض 


/ 


ص:175 


1- (1) . توحید الصدوق: 361. 


التفویض التکوینی الی العباد فی بعض الشوون والأفعال, بمعنی: آَنْ الله 
وهب الانسان القدره والاستطاعه علی تیان بعض الاأفعال ویعطیه الاختیار. 
وبحسب هذه النظریه فانه بالرغم من آثُ الانسان حصل علی القدره علی 
الأمور المفوّضه من الله تعالی, الا آثه مستقل فی آفعاله بعد هذا العطاء, 
ولیس قحقی .هت الا فعال مهطا بالادن التگهتیمن آللة تغالن. 


7 انتسبت هذه النظریه فی تاريخ علم الکلام والفرق والمذاهب اٍلی 
فر فعمو الغرقه الاولی. هن القدرنون الامانل» والتانیه هی المعتر ند 


8 هتقو وتا ما یوفت ال تاش نخان رای نی 
کقانة الیفی نی آن الانسان عبر علی افعاله: ااختاری ولا هدر الله 
علی آفعال الاتبان؛ خیت آن کان کدلک: بلرمسته علق فادرین سنقدوز 
واحد وهو محال. 


9. نظریه التفویض تلزم ضعف الله وعجزه وتحدید سلطان الله, فی حین 
ان هو ایلع من حضانض السحاه ات ولا مکرن رم 
الی الخالق. 


0 لین آشاشت تظریت مرا خرن اسان سر غلی فل 
شی ۶ حیت ائه یملک القدره والاختیار, هذاٍ من جانب, ومن جانب آخر 
فحیث ان الله قادژ علی مقدورات الانسان (آی الاأفعال التی یقدر الانسان 
علی ایجادها» فائه لم یفوّض الاأفعال الی الانسان, بل تکون قدره الانسان 
فی طول قدره الله. لذلک, یستطیع فی أَْ لحظه آن یحول دون تأثیر هذه 
التیه الفطا یاه اس اهها منم قل اسان ام ان ستت ناسا 
الق ات هیا از 
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الأْسثْله والبحوت 

1 ماذا بُراد باختیار الانسان؟ 
۱ 
دک دای الم تلف هون وا دای 


4 کیف, تدخضن: ادله. الخعتر له علی. آتبات: التقفیض بالاسفادم. من خلال 


ما هو انحاه الرقامیة فن:عشالد. التمویش ۱ 


راخ کات کم ده ویی( آلسشکمه با لفکن الدیین ۱:۰ خدایف: 
واستخرج المعانی المتعدده للتفویض. 


ص:177 


ص:78 1 


4- القضاء والقدر والبداء 
اشاره 


آهداف الدرس 


التعژف علی: 1. علاقه القضاء والقدر الالهی بالعدل الالهی. 2. مفهوم 
القضاء وا لفدی ن اقسام القصاء اعد موم النداع ومعان فی اا بات 


والروایات. 
5. علاقه البداء بالعلم والقدره الالهیین. 
بظاری خاطفه آزی الناحت آلسانه: 


لقد قوتا فی. آلدرنن الشایق: مسالة اختیار الانسان ونظریه الجبر. وقد 
7فضت نظریه الجبر بعد اتضاح معنی الاختیار وعلاقته بالعدل الالهی. ثغ 
تعرزفنا فل نظریه التفویض ومعناه وتعرضنا الیٍ الاتجاهات والاراء 3 
فی هذا الشأن, وعالجنا فی الختام نظریه «الأْمر بین الأمرین» باعتبارها 
نظریه الشیعه. والأن نستعرض المباحت المتعلقه بالقضاء والقدر والبداء. 


القضاء والقدر 
علاقه القضاء والقدر بالعدل الالهی 


قعت مفتا له التضاعوالعضدالتی قد تعکر عها بالخصر والکمه والنصیت: ‏ 
من آهم الختساتل المففگ دالغاعضه فی الکلام والخکستف, ان ومافه هد 
ی فی علم الکلام, 


ص:179 


هو توضیح صله القضاء والقدر بالعدل الالهی وکیفیه التلاوم بین هذین 


ای دنک کت و تخل الی له ال وراه مفووم 
العضاء وا لقذر. 


السوال الرئیسی الذی یطرح هنا, هو: اذا قدّر الله لعباده کافه الأمور بما 
فیها آفعالهم, فهل یبقی لاختیارهم سکان, وأساساً کیف یمکن الجمع بین 
التقدیر والاختیار؟, هذا, ومن جهه آخری فقد تقذم اثبات أنْ نفی اختیار 
الانسان یلازم الظلم من قبل الله تعالی عن ذلکٍ علواً کیی را فعلیه لو کان 
التقدیر یلازم نفی الاختیار. فینتح آَنْ التقدیر آیضاً سیکون ظلما من الله - 
معاذ الله -. 


وعلی أساس هذا الرآی, یتطرّق المتکلمون فی ذیل البحث عن العدل 
الالفی: الی مساله القضاء والقدر ویق‌نون تفسیر آت. للقضاء وآلقدر: بحیت 
نتلاء‌م مع اختیار الانسان, وبالتالی یتوافق مع العدل الالهی. 


الایمان بالقضاء والقدر 


بت القضاء چا لعدر خن المسال اتخطفبه. والمجمة علیها قی اسلا و که 
علیها القرآن الکریم والروایات الشریفه, واعتبر فیهما الایمان بالقضاء 
والقدر واجیا. فقد جاء فی القرآن الکریم: ]تا کل _شی ء حَلفناة بقدر , (1) 
وانضا: ُوٍ الذِی حَلََکُمٌ من طين تم قضی اجلاً و أَجل مُسَمّی عنوه نهر انم 


0 »و كت 


ویقول الامام أمیرالمومنین(علیه السلام): 


الایمان آربعه آرکان: الرضا بقضاء الله, والتوکل علی الله, وتفویض الأْمر 
الی اللفم »التتشليم لامز الله». 2۱ 
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1 الق 26 
2-(3). اصول الکافی: 56/2. 


کما روی فی حدیث قدسی أْ الله تعالی قال: 
من لم یرض بقضائی ولم یومن بقدری, قلیلتیس الهاً غیری. (1) 
امین عم الا فن القعاا والش 


فد شش کی. آلاحادست آلنهن عن اتکلف: 2۱ قی القضاء والقدر. والسعی, ال 
فهم حکمه القدر وکنهه. وغبُر عن القضاء والقدر ب-«السرّ الالهی», 
و«طریق مظلم» و «بحر عمیق ». 


لقد سأل شخصر الامام علیاً(علیه السلام) عن القدر, فأجاب الامام(علیه 
السلام ) بقوله: 

طریق مظلم, فلا تسلکوه وبحر عمیق فلا تلجوه وس الله فلا تتکلفوه. (3) 
کما روی عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام) آثه قال: 


آلتاظر فی القدر کالناظر فی غعین الشمس: کلما آزداد نظراء ازداد خيرق. 
(4) 


وروی آیضا آنه سأل ,شخصٌ الامام آمیرالمومنین(علیه السلام) عن القدر, 
فحذره ۳ من التکلف فیه, ولکن بعد ان اصز علی سواله, آجابه الامام: 


ویمکن آن ستتتج من هذه الأحادیث آَنْ حقیفه القضاء والقدر الالهی, لا 
یمکن معرفتها لعامه الناس علی الأقل, لهذا یجب آن لا تتعب آنفسنا فی 
معرفتها. ولکن فی الوقت نفسه, |ذا آردنا دراستها وفهمها, بجب تا 
بقدر الضروره ونفشرها بشکل لا یوّدی لی الجبر آو التفویض. 
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2( فوجید الضدهق :371 

22 اقا آلشفنن فی ال 

35 مج البلاعه, یه ییحی صاله: الحکمه 287 
۵4-(4). جامع بیان العلم: 418. 


5- (5) . کنز العمال: 349/1 


یحکم علینا العقل - بما آَنْ اختیار الانسان وحرینه آمر وجداني 99 وان 
مسأله القضاء والقدر الالهی مسأله نظریه ومعقده - پان نفشر هذه 
المسأله علی نحو یتوافق مع اختیار الانسان ونحذر من تکلفه؛ حیث آثبت 
تاریخ الفکر النضری آن الذی سعی فی کشت سر القدر آلزلهی: اتقعی: |ها 
الی جانب الجبر و الی التفویض. 


شوت ااعطاه ی الفتر 


القضاء فی اللغه له معانِ متعدده, منها: الحکم والاحکام والاتقان واتمام 
الاضر متیر لقه یرل #علی کقدیز الشتیء دتحدیدن ۱2۱ 


کما کرت معان متعدده للقضاء والقدر فی لیات القرآنیه والأْحادیث 
الشریقه. وجاء في روایه عن الامام علی(علیه السلام) عشره معان للقضاء 
فالقدن فی. القران الکریم: ۱ [ ونذرس. ضا.طانته. جن الععانی للفخاء 
والقدر التی ترتبط بأَفعال لانسان؛ بمعنی آئه کل شیء یُخلق, یجتاز مراحل 


ویجیب الامام موسی الکاظم(علیه السلام) عن سوال حول القدر بقوله: 
تخیر الشی؛ من طوله وغرضه ۱ کما حول (علیه السام) فی فکان 
اخر وفی تفسیر «القدر»: «هی الهندسه ووضع من الحدود والبقاء والفناء»؛ 
(5) ویقول الامام الرضا(علیه السلام) فی خصوص معنی «التقدیر الالهی»: 
«هو وضع الحدود من الاجال, والارزاق, والبقاء, والفناء». (6) 
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1- (1) . الصحاح: 2463/6, ماده «قضاء» 

2 (2) . معجم مقاییس اللفه: 62/5, ماده «قدر». 
3- (3) . راجع: بحار الر یهار 19/93 

4- (4). اصول الکافی: 15<0/1. 

5- (5) . المصدر: 1586/1. 

6- (6) . تفسیر القمی: 24/1. 


قعليهر قبل, آنیفغل آلله.عملا ویخلق شینا. بحدد حدوده آلژهنته, والمکانية 
ویقذر خصائصه. وتئسقی هذه الخصائص بالقدر ویطلق علی تحدید هذه 
الخصائص «التقدیر». 


والقضاء یعنی: الحکم بأداء فعل وخلق شیء. فبعد آن حذد خصائص شیء, 
یحکم بایجاده ثم یکون. 


بقول الامام الرضا(علیه السلام ): «القضاء هو الابرام واقامه العین». (1) 


کما نلاحظ آَنْ القدر مقذم علی القضاء. بمعنی آن الله یقذر الأشیاء نم 
یخلقها؛ فعلیه. من الأْحسن آن بقال «القدر والقضاء» بدلاً عن و 
والقدر». 


اقسام القدز والقساه 


خیتما تطارخ القدر عاآشضا. الالهی فی خصوص آفعال الانسان الاختیاریه, 
اه ی ها و ها 
درانتشها وهی: الفدر, الشریعی. والتضاء التضرین والفدر. التکویشی. 
والقضاء التکوینی. هذا وان القدر والقضاء الالهی پنقسم باعتبار آخر الی 
المحتوم وغیر المحتوم. 


انقدر والقضاء التشرشان 


ان القدر التشریعی فی آفعال الانسان الاختیاریه یعني آَنْ الله یقدر ویحدّد 
افعال الانسان من الناحیه التشریعیه. وعلی هذا الأأساس, تنقسم آفعال 
الانسان علی آساس مصالحها ومفاسدها |ٍلی الواجبه والمحرمه والمستحبه 
والمکروهه والمباحه. والمعنی الآخر له هو أنْ الله یعیّن مقدار الثواب 
مالعقاب لا عسال ریم 


فاتقضاء لتشزصی وه الک بااککام. الشرفیه الیخاته. والخکه بان 
السام‌سالن اللآ‌واسفات وال امن اعو مالس ایا 
علی(علیه السلام) عن 
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1-(1) . اصول الکافی: 158/1. 


القذر عالقصاء, فقاله الامام نز من احارتت 


)1( 


ویقول الامام الرضا(علیه السلام ) فی تفسیر القضاء: 


ات ی ساسصت عام لیم عم ات تایه کی ال 
والاخره. (2) 


وعلیه فقبول القدر والقضاء التشریعیان یعنی الاعتقاد پالنبوه والشریعه. 
وبعباره اخری: فاِنْ الله بعث الانبیاء لأجل بیان الشریعه, وحدد أفعال 
ِ شا جات الأحکام الشرعیه والواجبات والمحظورات. وعین سبیل 
العباد. 


ومن لیام ان هد الفهم تلقدر والعضاء لادیشی اعبار العتاد علی شرع 
فالایمان بهذه الحقیقه بُعدٌ من ضروریات الاسلام وکل دین الهی آخر؛ حیث 
سای ناه 


ان الاعتقاد بالقدر والقضاء التشریعیین, یقابل الاعتقاد بالایاحه آو تفویض 
الله التشریعی للانسان. ونعني الاباحه: استباحه کافه الأفعال, آی: أَنْ الله 
ترک الانسان وشانه من دون آن یجعل شریعه له. ونتغزیر آضر: تنفی الاباحه, 
التکلیف اطلاقا. والتفویض التشریعی یعنی أنْ للعباد تکلیفاء الا آنهم 
مختارون فی تعیینه, ولا یحتاجون |لی الشرایع والاحکام الالهیه. وبحسب هذا 

بنتهی التفویض التشریعی الی انکار نبوه الأنبیاء. ویودی القدر والقضاء 
ااسر سار الی قبول الشرایع والذیانات الالهره: 


القدر والقضاء التکوینیان وعلاقتهما باختیار الانسان 


التقدیر التکوینی لله فیما یتعلّق بأفعال الانسان الاختياریه, یعنی آأنْ اللّه 
تعالی اعطی 
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1- (1) . الاحتجاج: ۰492/1 راجع: توحید الصدوق: 384؛ مصنفات الشیخ 
المفید, تصحیح الاعتقاد: 6/5د. 
2 (2). عیون اآخبار الرضا(علیه السلام): 124/1. 


التشا اوه یلعای رام ال ال اسان اه که 
والاجها وحم الی القدر ال کی والعساه التی هه آلامر الم 
ال تفت مین ای ات داساه‌ها. 


ومن ناحیه آخری فان هده القدره المحدوده الّتی منحت للانسان ۷ نمنع 
مالکیه اللّه وسلطته علی آفعال الانسان. بل لله المالکیه آیضاً علی مقدار 
القدره المعطاه للانسان, بل حتی تعتبر مالکیته آکثر من مالکیه الانسان, 
ولذلک فهو تعالی متی آراد یستطیع آن بسلب عنه القدره آو یحول دون 
تأثیرها و بزیدها و بقللها, فعلیه تحتاج آفعال الانسان الاختیاربه الی اذن 
الله وامضائه. 


وائما یتحقق فعل الانسان فی حاله آجاز الله تنفیذه ولم یرد منع صدوره, 
ولکن فی, الوقت شمسته: بخبار الانشان فی التطاق المحده > الدی اعظاه 
الله ااعرره داعان له اللد نید فعلم ناسر کففت یط اسلا 
پشاء بجحریه تامه, وقی المقابل, یحمل مسوولیه عمله وسیحاسب علیه 
وسینال العقاب ۵ التواب. وعلی هذا النحو, لا ينفي القدر والقضاء التکوینی, 
ففیض ااخو ال الاسان» عیام آلکون مها سل مان پیلطته لام 
صالی .لین اعال الاسان فت الوفیت تفص لا تا را سم کر 
اسان مار فالفضا. نید النه‌شان له شتوحیان. الخ بر 
وهناک کثیر من الایات القرآنیه والروایات الشریفه توید هذه المسائل. 


وعلی یبیل ال یقول الله تعالی قی القرآن الکریم: و ما تشاوّن الا أن 
پشاء اللَذ... 1 وبحسب 


هذه الایه المبارکه فاِنْ المشیثه الالهیه متقدّمه علی اراده الانسان. فمثلاً ان 
لم بهب الله للانسان قدره الرغبه فی تحقیق «الألف », لم یستطع الانسان 
اراده «الألف». 
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تقو الامام خفقر الضاوف(عای سای 


اِنْ الله (عرٌ وجلٌ) خَلَقَ الخلق ففعلم ما هم صائرون الیه وأمرهم ونهاهم, 
قما آفرهم نی فقد حعل لیم السیل الی الاتد به هها تماهی عت 
اس الا ای ی اس نا ( 
باذن الله. (1) 


کما روی عن الامام الرضا(علیه السلام) آثه قال: 


اِنْ الله (عرٌ وجل) لم یْطع باکراه ولم یُعصّ بغلبه, ولم یهمل العباد فی 
ملکمهو المالک اما مانیم والعا ی علی ما آقدوهم علی نان انعر العاد 
بطاغته نم یکمن الم غنها ار ولا منها عاها, وان انتمزوا تمعصبه فساع ان 
مق وبین ذلک فعل, وان لم یَخُل وفعلوه فلیس هو الذی آدخلهم 
فیه. ,(ع 


تون والفضاه التیان شین تین 


ان القدر بااقضاء اللمنان واه کانا خش هس ان تگوشیی عشخعتمان آای 
الحتمی وغیر الحتمی. فالقدر والقضاء الحتمیان هما مجموعه من التقدیرات 
والأْحکام الالهیه التی لا تتغییر. أمّا القدر والقضاء غیر الحتمیان فیْحتمل 
فیهما التغییر ویمکن ان یعیر الله هذه التقدیرات والأحکام ویستبدلها 
کات اس سا فست عظ. اه الا مق ار سا 
والصدقه, وغیر ها من الحسنات. هذا التغییر فی القدر والقضاء پیسمی 
ب-«البداء» ونستعرضه فی ما یلی: 


یقول الامام محمد الباقر(علیه السلام ): 


فن مور آمور فحتومه کانته لا محاله. ومن. آلامور آمفر موقه‌فه. عیدالله: 
یقذم فیها ما یشاء ویمحو ما یشاء ویثبت منها ما یشاء. (3 ) 


ص :96 1 
1- (1) . توحید الصدوق: 359. 


2 (2) . المصدر: 361 
3- (3) . تفسیر العیاشی: 217/2. 


البداء 


اشاره 


کما تقذم آنفاء قالبذاغ. هو: التغییر فی القدر والقضاء غیر الختمیین. والان 
تا | موه 


معنی البداء لغةٌ 


کلمه «البداء» مشتقه من «بدو» بمعنی «الظهور», وتستعمل بمعنی ظهور 
الرآی الجدید. 


البداء وعلاقته بالدعاء 


ان البداء من المعتقدات التي تختص بالشیعه . والبداء یعنی: «آن الله 
تعالی بر نع الحضاءات. وا قدار». 


وتگر التعض. التداه یب دم معرفتهر ولکن: قی الحفیعه. اعترف: کز 
البشر بالبداء بشکل من الأشکال؛ حیث ان الدعاء ینشاً من الاعتقاد بالبداء, 
ولو اعتقدنا بأن التقدیرات الالهیه لا تتغیّر آبدا/ لکان الدعاء عدیم الفائده. 
فعلی سبیل المثال لو قدُر الله لشخص آن یعشر ستین سنه, ولکنه قام 
ببعض الحسنات کصله الاأرحام والدعاء وغیرها من الأْعمال المحیبه اٍلی الله 
التی تزید العمر, فلو اعتقد هدا الشخص بان الدعاء لن یوتر بدا علی طول 
ای او زیاده الرزق. وکان العمر والرزق محدّدین .من قبل ولا پتغیران, 

ثه لن یبقی هناک سبب وداع للدعاء. فعلی هذا الأساس, کل الأشخاص 
۳ بیدعون الله بشیء۶یعترفون ناخ پستطیعون آن یطلبوا| من الله 
سبحانه تفیر ققدیرانهم بالدعاء (والقیام.بالاعمال الحشته): وهدا بفنی, آلهم 
قی الضقیمه فیلها الیداء في فراره قشم 


التداع والعلم الالتت 


یذهب البعض الی أنْ البداء یستلزم الجهل علی الله سبحانه, وهو لا یتلاءم 
مع علم الله المطلق. فمثلاً فی المثال السابق الذی ضریناه, لو علم الله أَنْ 
ذلک الشخص یدعو الله 
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لاحقا؛ لحدد عمره من البدایه اکن من ستین سنه, ویدل کون عمره فی 
هس ی اس فا ساره 


وینشاً هذا الاشکال عن تشبیه الله بالمخلوقات؛ حیث ان البشر - بعد ازدیاد 
علمهم وحدوت التغییر فی معلوماتهم السابقه نب پتخدون قرارات جدبده 
تختلف عن قراراتهم السابقه, ولذلک توهّم البعض آَنْ تغییر القضاء والقدر 
الالهیین پلازم اضافه شیء الی العلم الالهی ویعنی آأنْ الله - والعیاذ بالله - 
کان جاهلاً به قبله. 


وهذا الرأی مردود, فاِن التغییر الذی یحدث فی القضاء والقدر الالهیین یدل 
علی ان الله یحکم علی الانسان علی اساس وضعیته الحالیه, وتتغیر 
التقدیرات الالهیه للانسان بتغییر الحالات والظروف؛ وبتعبیر آخر: کان الله 
عالما فی الأأزل بان شخصاً یدعو الله فی زمن خاص, ولکن الله اناط طول 
عمره بهذا الدعاء, بمعنی آَنْ الله فی البدایه قذر طول و بستین سنه, 
ولکن بطول عمره حینما ِِِ ِِِ العمر, واذا لم یدعغ ك به؛ ِ 
تحققها, مع البداء. 


الیداء والقدره الالهیه 


یُعٌ البداء |حدی الأیات الداله علی القدره الالهیه؛ حیث ان الله تعالی 
یستطیع فی کل لحظه آن یفعل ما یشاء وحتی یغیر قراراته السابقه 
ولیست یده مغلوله. پقول القرآن الکریم ,فی هذا] الخصوص : و قالتِ الیو 

یذ اللّه مَْلَولهُ لت أيْديهم و لعئوا یما قالوا بل یداه فتسوطان باقی کیت 
۳ ۰ 1 لقد نزلت هذه لایه المبارکه فی شأن اتود الذین کانوا یعیشون 
فی زمن الرسول(صلی الله علیه و آله) ویعتقدون بآن الله قذر جمیع 
ماسیقع فی العال تولم فد شین هن ایجاد تقدیر عدید اه ازاله تطذیر 
سایق فاجابهم اللة 
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بقوله بل دام وتان عی کف ها وان استلرم دا لایر یر 
التقدیرات السابقه؛ اذ ان" ِِ امه مطاعد. مشاه 


البداء فی القرآن الکریم والروایات الشریفه 


لقد ثبت البداء فی آیات عدیده می القرآن الکریم. یقول الله تعالی: بَمخُوا 
ال ما یشاء و یتبث و عندة الیتاب . 1 ویدل ظاهر هذه الایه علی أن 
الله یمجو بعض الانور. ویحکم بعضها الأخری. روی عن الامام اف محمد 
الکسن اسر عله السلامش اه‌مان فی ها الصدد: 

هل یُمحو الا ما کان؟ وهل یُثبَتْ الا ما لم یکن؟. (1) 

کا خفم ان الیداع لاشا ی بد العلم الالیی, ام للم نها سرا 
نکاقه هدخ التفیراته ولزلی فال الامام مسهه البافر( عنم السلام) ان 
لولا آیه من کتاب الله لحدّثثکم بما یکون |لی یوم القیامه». فقلث: أیّه آیه؟ 
قال: «قول الله: یَمجوا ال ما یشاء و بت و علْدَخ أَمٌ الکتاب. 3 

لیم قاش ای الله مطلق فان عاوم الا گرین عفن ماع 

ملخص ما سبق 

1 ان وظیفه مبحت القضاء والقدر فی علم الکلام, هو. توضیم صله القضاء 
والقدر بالعدل الالهی وکیفیه التلاقم بین هذین الموضوعین, والاجابه عن هذا 


الشتوال : ادا قصر الله. کافه اامفر لعاده. ها فیها آفعالمه فهل بقی 
لاختیارهم مکان؟». 


2 بْعدٌ القضاء والقدر من المسائل القطعیه والمجمع علیها فی الاسلام 
وآکد علیها 
ص :99 1 


1-(2) . اصول الکافی: 147/1. 


القران الکزیم والزواداني الشریفی واعتین فیهفا الانمان تالقضاء والفیر 
امرا واجنا: 


3 لقط مت الروابات فه الق اف الفضاع والقوم مالشعی ال آذزای 
سر القدر. 


4. بناء علیسا عم قیم آنتایات السم‌ الم القضاه لس هن ان 

نستنتح منها آأَنْ حقیقه القضاء والقدر الالهیین, لا یمکن معرفتها - لعامه 
ان علی الأقل - ولکن فی الوقت نفسه, |ذا آردنا دراستها وفهمها یجب 
آن کف تفر الرفر ها شک لاه ال آلجس آدالسسض. 


5 القدر - لغةّ - یدل علی: تقدیر الشیء ووضع الحدود له. ویعنی القدر هنا: 
تقدیر ۳۳ الز منیه:والمکانیه.» الخضاتض الاجری لشیع رت والتی قیر ها الله 
تعالی قبل خلق ذلک الشیء. ویطلق علی وضع هذه الحدود لشیء وتحدید 
خصائصه, «التقدیر». 


6 القضاء فی اللفه یعنی: الحکم والاحکام والاتقان واتمام الأمر, ویراد به 
هنا: حکم الله تعالی بایجاد فعل وخلق شیء. 


7 ینقسم القضاء والقدر الی: القضاء والقدر التشریعیین والقضاء والقدر 


8 لقد ذکر معنیان للقدر التشریعی: الاأول هو: أَنْ الله یقدّر آفعال الانسان 
من الناحیه التشریعیه. فعلی هذا الأساس, تنقسم آفعال الانسان علی 
آساس مصالحها ومفاسدها ٍلی الواجبه والمحرّمه والمستحیّه والمکروهه 
والمباحه. والمعنی الآخر له هو: أئّه تعالی یعیّن مقدار الثواب والعقاب 
للأعمال البشربه. 


9 اِنْ للقضاء التشریعی آیضا معنیین: الأأول: هو الحکم بالأحکام الشرعیه 
المعینه, والثانی: هو الحکم بأن العباد ینالون ثواب وعقاب محدذدین لما 
فعلوا مرخ الخیه او آلنتر: 


0 ان الاعتقاد بالقدر والقضاء التشریعیین, یقابل الاعتقاد بالاباجیه آو 

تقونض لاه ارف اسان وا اه تعیب آن للعاد سا آه 

مختارون فی تعیینه, ولا یحتاجون |ٍلی الشرایع والأحکام الالهیه. وبحسب هذا 
نمی الویضه اس عیشت الغعتی الت ایکا شوم الاساء 
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1. ان تقدیر الله التکوینی فیما یتعلق بأفعال الانسان, یعنی: آَنْ اللّه تعالی 
آعطی الانسان, القدره علی اختیارها والقيام بها بمقدار محدود معین. 
والقضاء التکوینی هو: الاأمر الالهی الذی یحکم بتنفیذ هذه التحدیدات 
وایجادها. 


ان دای اتختدایت. الس ستض پانشیعهه شمان النداه فن 
اللغه بمعنی الظهور, ویراد به فی المباحث الکلامیه, التغییر فی بعض 
الاقضیه, الافدا در الحمند. 


ص:191 


ادا هت فعض الاحاویت: الاتسان غن الشعی الی کشف. آستار القضاه 
والقدر الالمیین ؟ 


2 ماذا یعنی القضاء والقدر فی اللغه؟ اشرح معانیهما. 

3. اشرح القضاء والقدر التشریعیین فی ما یتعلّق بأفعال الانسان الاختياریه. 
4 اشرح القضاء والقدر التکوینژین فی ما یتعلّق باًفعال الانسان الاختياریه. 
5 لماذا یعتبر البعض مسئله البداء متعارضه مع العلم الالهی؟ 

6 اذکر بعض النما دح من تاثیر القضاء و القدر فی خیانک. الشحضیه: 


7 استخرح تفسیر ایه جوا اه ما بشاءٌ و لت من آحد الکتب 
التفتتیریه اه دمن احو الشاسنر ال آلشنه. 
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5- الشرور والعدل الالهی 
اشاره 


اقداف آلدرتن: 


ات میت نز ی انش مالشی 2 لیر عالشر بااععتی اتشعی 
زا ای کت ار ار ای ای تا سک مه 
الشرور. 5. الشرور الناتجه عن الذنوب. 6. الشرور غیر الناتجه عن الذنوب. 


بظرم خاطاقه ال ا لاخ البانید 


قمنا فی الدرس الماضی, مفهوم القضاء والقدر, وعلاقتهما بالعدل اللهی 
وضروزه الایمان بهما. نم آشرنا الی افسام القضاء والقدر الالهتین وعلمنا 
انْ القضاء والقدر |ذا نظرنا الیهما باعتبار تعلقهما بأَفعال الانسان الاختیاریه 
فائهماینقسمان الی قسمین: الأول: القضاء والقدر التشریعیان. والثانی: 
القضاء والقدر التکوینیان. 


وکان موضوع البداء. المبحث الآخر الذی درسناه آنفاء وتعرفنا من خلاله 
علی مفهوم الیداع, عم اجنتا علن. الاشکالات التی: وروت علیه. وفی التهاید 
قالضا الیداء‌هخعتظور بات القرانبه وا لرمایات آلشرشد: 


ونستعرض فی هذا الدرس, المباحث المتعلّقه بالخیر والشر. 
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الشرور والعدل الالهی 


اِنْ مسأله الشرور هی احدی الأأسئله التی شغلت آذهان الناس منذ العهود 
الغابره وطرحت باشکال مختلفه فی تاریخ الفکر البشری. ویستشهد بها فی 
الأزمنه الأخیره للتشکیک فی وجود الله تعالی. کانت تطرح هذه المسأله فی 
الفلسفه القدیمه فی مقابل نظریه الصدور التی تقول: بأثه لا یصدر من 
الخیر الا الخیر. 


کما تطرح فی الکلام القدیم کشبهه حول صفه العدل الالهی وتاره حول 
الحکمه الالهیه. من هنا, یطرح المتعلمون الاسلامیون مبحث الشرور تحت 
عنوان «فی الالم ووجه حسنه» فی مباحث العدل. (1) وفی هذا الکتاب 
ینظر الی الشرور من هده الز اویه آنضا. 


والسوال الرئیسی الذی بُطرح هنا, هو: کیف تتلاءم مع العدل الالهی الالامْ 
والحشاث المتمکْضة عن الحوادث, والشرور الطبیعیه کالاعاصیر والسیول 
والزلازل وبعض الأفعال البشریه (کالشرور الأخلاقیه) المتمثله فی الحرب 
والظلم دالنمیین, العنصزی ین الناس؟ آلیمن: هن حق ااتماق البریء آر 
ینمتع بحیاه بدون ال ومشقه ؟ 

معنی الشز 

افو ام اتف فی الق ان الگررم میات لشره ی 

ال ات یر تا هی سس السی ال سارت شاوی نی 
الشرور. وبحسب هذا المعنی فائه یدل الخیر علی الشیء المحبب الی 
الانسان, والشرّ علی الشیء المکروه لدی الانسان, والأخیر له مصداقان: 
الاول: هو لالم والمشقه. والثانی: ما یسبب الألم والمشقه؛ کالأمراض 
والفقر والسیول والزلازل والحروب. 
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1- (1) . راجع: کشف المراد: 329. 


روی عن الامام علی(علیه السلام) فی تفسیر الخیر والشرّ الموجودین فی 
لاد التزییه 


۵ فا تخیر الضخه دالفتیر بالشت: المرض حالققر افلاء مارا 
7 


الفختن, النانی: للخیر والشر + هو الخعتی. الضخیه لهما. فعلی. اسان هذا 
المعنی, براد بالخیر الشیء المفید الذی یوّدی الی سعاده الانسان فی الدنیا 
والأأخره, الشر الشیء المض؛ الذی یسب الشقاء له فی الدارین. 


نی لهما ۳ السح ۲ 0 ۱ 
الی آئّه یمکن آن ییدو شیء بالنظره الأولی خیرا ومفیداً للانسان, ولکن 
مهد ای ای هلان مر اه عض ناقهد عم ای 
الخسران والشقاء, وهکذا بشیر القرآن الکریم الی هذا المعتی للخیر 
والشر: ...و عسی آن تکرهوا شین وی و عسی آن تُجبُوا شَیناً و 
هو شَرّ لکمْ و اللة یَعلمْ و أئُمْ لا تعلمُون. 3 

ان الشیء الذی یکرهه الانسان, کما تشیر الیه کلمه «شیت» فی عباره 
«عییین ان عکرهوا تیا ۸ هو الشرّ بالمعنی الأول, نم العباره اللاحقه فی 
هذه الایه, تعف هذا الش - بالمعنی الأول - بأثه الخیر: «وهو خیر لکم», 
مد ها انس ار الدعی ال ای ویحسب هنت ار کب ۱ 
هناک آمور تبدو للوهله الأأولی وبنظره سطحیه وعایره, آنها من الشرور, 
ولکن سرعان ما ینکشف للانسان فائدتها من خلال التأمل فیها. 


وقد آشیر فی الأحادیث الوارده الی هذین المعنیین للخیر والشٌ. یقول 
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1- (2) . الجعفریات: 233 الدعوات: 168؛ مجمع البیان: 74/7. 


ما خیز بخیرِ بعده الناژ. وما شدٌ بشر بعده الجئة». (1) 


وعلی ضوء هذا الحدیث فان الشیء الذی یُعدٌ خیراً بالمعنی الاأْول, ولکن 
یودی الی النار, لا ید خیرا بالمعنی الثاني الذی یکون خیرآً بالمعنی الصحیح 
والحقیقی. کما یصدق هذا الکلام فی ماد الشر. 


فد ساغ فی روایه هن الاعای عفر الصا (غلیه السای آن آتخیر خاتشر 
اس ان ی ای تا سل لس اند لور 
تنتهی الی النار: 


لن تری الخیر والشر الا بعد الأخره؛ لأنْ الله (جلَّ وعثٌ) جعل الخیر کلّه فی 
الجنه, والشه کله فی النار؛ لأنهما الباقیان. (2) 


کما تعژف الابه التالیه الحربٍ والقتل - اللذین یتراءیان للانسان بالنظره 
الاولی ائهما من الشرور- [ن کانا فی سبیل الله ائتهما خیر؛ 3۰ ینتجان 
السعاده الخالده: و لین قَِلثْمْ فی سّبیل الله أو منم 5 فرط من الله و عم 
خَیرّ مما یجمعون. 3 


ی الطائلهٌ - التی تپدو بالنظره الأولی أئها خیر - 
شوٌ علی المترفین: و کت اذین حون یم تا واه هر فص اه 
فو ترا له بل هو شا له 


ففی هذه الایات والروایات لا بعد بصوره عامه - الخیر والشرز بالمعنی 
الأول, خیرا وش مقارنة بالخیر والشر بمعناهما الثانی؛ حیث لا تقاس اللذه 
والألم المحدودین باللذه والاألم لین ولکن قفوم آلوفت تفه ادا نظ تا 
الی الالم واللذه المحدودین؛ 

فاعها عدان شا ولذلی تتیو‌هما خیر ا وشر. 
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1- (1). من لا یحضره الفقیه: 392/4؛ راجع: نهج البلاغه: الحکمه 384. 
۰-2 (2). تحف العقول: 306. 


وعلی آساس هذا التفکیک, یمکن آن نرد علی شبهه الشرور هکذا: «اِنْ 
الفه من. الخیر. تال هه التفانی وال بدق. واللدان بان الی. سعانه: او 
شقاء الانسان, وهذان یرجعان الی اختیار الانسان؛ حیث ان الله تعالی 
آوضح سبیل السعاده والشقاء للانسان عبر العقل البشری وعبر 
آنبیائه(عليهم السلام؛ ولذلک بیدنا آن نختار الخیر والشر الحقیقیین 
والاندیتن.عد اتتغات سبیل, آلقدانه ایض ات 


وقنما نلی تعالح الشر هر مفاها ا لیدعت لا ال تطرخ دا السال: 
وهو. لماذا خلق الله هذه الشرور؟ 

لکمه من الشرور 

ازج 

قدّمنا آَنْ الشرور بمعناها الحقیقی ناتجه عن الطریق الخطاً الذی یختارو 
الانسان, وکذلک الحال فی غالبیه الشرور بمعناها السطحی؛ اذ ان کثیرا 


بالشرور الناتجه عن الذنوب , وفی مقابلها الشرور التی یُنتلی بها الانسان 
لاختباره وکماله, ونطلق علیها بالشرور غیر الناتجه عن الذنوب. 


اقفر الناشته عن الخوت 


من منظور القرآن الکریم فان هذه الشرور هی نتیجه الذنوپ التی برنکه 
الانسان,؛ حیت یقول: و ما آصابتکم مر مصیبه قبما کت ایدیکم و یعفُو 
عَن کثیر , ( 1 اوأیضا: ظهر القساد فی ال و ار یما ستت دی التاس... 
7 فان هذه 


التی 
صر 9[ 


1- (1) . الشوری: 30. 
22 روم 41 


پرتکبها العباد. ولو لم یرتکبوها, للنت الأرض والسماء بالبرکات الالهیه: و َو 
أَن هل الفُری امَئوا و ائقَوا لقتَخنا عَلََهم بَرکاتِ من السّماء و الارْضْ.... 1 


ان الأشخاص الذین یبتلون بهذه الشرور, علی صنفین : : الصنف الأول: وهم 
الذین غضب الله علیهم, فیعاقبهم الله علی ما فعلوه ویعاملهم علی آساس 
عدله, کالاأقوام السابقه علی مرّ التاریخ. التی عذبها الله عذاباً شدیدا. یقول 
القرآن الکریم بعد التطژق الی عاقبه_بعض الاأقوام: قکلا دنا بدئّبه قَمنهُمٌ 
من آرسلنا عَلیّه حاصباً و مِنهُمْ من احَدنَه الصَیحَة و مهم مَنْ حیتفنا به 
الارض ۵ و ملق من رفن ها کی ای و کار 


والضتف التانی: لد یضاب: بالشرور الناتجه غن الذنوت: هم آلذین انتلاهم 
الله بالمصاعب والشدائد فضلا منه ورحمهة؛ لیودبهم وینقذهم من الشقاء 
والشرور الحقیقیه, ویذگرهم الله حتی ینصرقوا |لی سبیل الهدایه, أو نزلت 
علیهم هذه المصاعب لتطّر نفوسهم وآرواحهم من آرجاس الذنوپ, لیدخلوا 
الجنه بنفوس طاهره. یقول القرآن الکریم فی هذا الصدد: ظَهرّ الْفَساد فی 
لیر و ار یما کستث یی التاس يمهم هش الفخ. یلها آعارم 
یرجعون. 3 فتبین هذه الاایه المبا رکه ان حکمه الشرور والکوارت الطبیعیه 
هی رجوع العباد الي سبیل الحقّ. کما یعتبر الامام علی(علیه السلام) أَنْ 
حکمه البلاء .هی عاديت. الظالم:. خیت..یقول* خالبلاء للظالم. آدتب, (ز: 
ویقول(علیه السلام ) حول الدور التربوی الذی تَوَدّیه مصاعب الحیاه: 


ان اللة پسلی. غیاد. عند الاعمال السته. ستخض آلتمراستم وخیش, الثر کات: 
واغلاق 


حزائن الخیرات؛ لیتوب تائب ویقلع مقلع, ویتذگر متذگر, ویزدجر مزدجر. 
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1- (4) . بحار الأنوار: 198/8. 
۰-2 (5) . نهج البلاغه: الخطبه 143. 


9 در رم 1 الله و ِآ والاقلاع عن الدون 1 
کانت نتوقر فیهم هذه القابلیه - و بتعبیر آخر فا الله پيتلیهم بهذه الشرور 
فصلا جنهه ورحست؛ لبداضهم عن, التووط فی. الشرور. الحفیعة. والغذاب 
لاه ما ای اس المرالتات مات 
عدله وسخطه. 


یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ) فی هذا الصدد: 
ان الله اذا آراد بعبد خیر, فأذنب ذنبا, آتبعه بنقمه ویذگره الاستغفار. (1) 
کما جاء فی روایات عدیده أَنْ حکمه الشدائد التی تنزل علی المومنین هی 


تطهیرهم من آرجاس الذنوب والاثام. لقد روی عن الرسول الأعظم(صلی 
الله علیه و آله )آنه قال: 


و 


ویقول الامام محمد الباقر(علیه السلام ) آیضا: 


ٍن الله (عرّ وجل) |ذا کان من آمره آن یُکرم عبداً وله ذنب, ابتلاه بالسقم, 
فان لم یفعل ذلک له ابتلاه بالحاجه. فان لم یفعل به ذلک شدد علیه الموت 
لیکافیه بذلک الذنب. (3) 


وغلیم: فان (لمضاکب والشدانه نی آلمومتین من القنوت لنخوا آلخنه 
قی نم الفامم. حراع متداهم الضعه راعهامم الحسته. قول ااسام 
علی (علیه السلام): 


الحمد لله الذی جعل تمحیص ذنوب شیعتنا فی الدنیا بمکنهم, لتسلم لهم بها 
طاعانوم فیستحف | علیها توایما ۱3 
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2 ضنه متآی: ۱1995/4 واه فحق الغیل: 38 
3- (3) . اصول الکافی: 444/2. 


۰-4 (4). بحار الأنوار: 232/67. 


الشرور غیر الناتجه عن الذنوب 


حتا ورس ان: امیاع الم داولبانه. الصالعتی: تری. هم خانعوا قین 
المصائب والشدائد, وکانوا آشد الناس بلاء, وبما آنهم معصومون عن 
الذنوب, فلا یعود سبب هذه الشرور الی جزاء الذنوب وتطهیرهم من 
الا اس اس ال الا سا ی ی وک هو ]یر 
الناتجه عن الذنوب ؟» 


تشیر الأحادیث الشریفه الی آأنْ حکمه هذه الشرور هی کمال الانسان 
والاخذ بیده الی الذرجات الرفيعه. عن علی بن رتاب, قال" 


سألت آبا عبدالله(علیه السلام) عن قول لله عز وجل و ما أصاتكم من 
قضتته خیما کشت آیریکم مها عن کر آ رابت ما اصاب لا و هل 
ی وق آهل ارم هعموص ای 
الامام : «ٍن رسول الله (ص ) کان یتوب |لی الله عز و جل و یستغفره قی 
کل یوم و لیله مائه مره من غیر ذنب , |ن الله (عرٌ و جل) یختص آولیاءه 
بالات لا رهم قواسن بر نت .۱1۱ 


کما نقل عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام ) آیضا: 

ان فی الجنه منزلاً لا ببلغها عبذ الا بالابتلاء فی جسده. (2) 

فبتای اولیا؛ اللة بهده: الشرور دالشداند من باب فصاه ورجمه. عاری 
حیت ان هذه ,الشرور والمصائب المحدوده تسیب وصولهم الی الخیر 
الأبدی, لذلک کلما کان العبد مخنوبا عند الله. ایتلی بالشر ور غیر الناتجه عن 
الذنوب. یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ): 

اِنْ آشد الناس بلاء الأنبیاء ثم الذین یلونهم, ثم الأمنل فالأمثل». (3) 

کما جاء فی حدیث آخر: 

اتما بتلی الله ار ک عالن شاقه علی قدر عتاز هم شندن. ۱۸ 
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2 (2) . المصدر: 255. 
3- (3). المصدر: 252/2. 
4-(4) . آمالی المفید: 24. 


وجدیر بالذکر أَنْ کل انسان - سواء کان معصوماً آو غیر معصوم - [ذا صبر 
آمام هده الشرور والشدائد [بمعناها السطحی )؛ وائخذ موقفاً صحیحاً حیالها 
نان هده الترور الحدونم تفر فی السانبه لصالحه الب الشیر الا عقافی 
والمستدیم. وعلیه فلا تنحصر هذه الشرور فی المعصومین(علیهم السلام ) 
ولا تختص بهم. ولکن یمتاز المعصوم عن غیره بان کافه الشرور التی تصیب 
المعصومین(علیهم السلام ), هی شرور غیر ناتجه ن السیئات والذنوب. فی فی 

حین أنٌّ الشرور التی یعانی منها الأخرون, یحتمل آئها تنتح عن الذنوب آو 
غیر ناتجه عنها. 


وقی تلاحظه آنداع الشرین (المتی: السطخی والایدانی ) شضم آن تفه 
الفترهر ختدرض تحت العدل او السل وال عسان. «مضداق الخسم الارن هد 
الشرور التی تتشا عن الذنوب التی ارتکیها العبد ۷ القسم الثانی 
اجل تادیبهم وتذکیرهم. فعلیه, لا یَصدّق عنوان الظلم علی آی را 
الشرور؛ حیث لا پُعتدی فیها علی حقوق العباد (طلاقً. هذا وان کل شٌ 
یکمن فیه حکمه وفلسفه خاضه. قیقد خما شنم آن خلو الفترور. لا 
ام ای مت رات ان 


والنقطه المهمه التی تطرح حول الشرور هی آنْ کافه الشرور (بالمعنی 
السطحی) من شأنها آن تتغیر علی آساس اتخاذ الموقف من قبل الانسان, 
[لی. الخیر الابدی. اه الشتر. المستديم: فان ضمد وانتفام الانسان آمام 
الشرور والشدائد المحدوده وائخذ موقفاً صحیحاً فاثئه ینال الخیر المستدیم, 
وا تصاب.بالفتر النی. ولدلی. سای العیر هلر اسان عتما ها 
الضحنر. باراد الاسان..ماخاره. عالضا اانشان. .نار الختر دالشد 
الذا مین ند 


کر تعض |اصاعمين الحعاضرین: زان للم قافر لمع مااق: 
للخیر, وعلیه فان وجود الشرور بتعارض مع هذه الصفات لله تعالی. فانهم 
بعتقدون بأئه اذا وجد شژ 
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المطلقه)». ترجمه محمدرضا صالح نجاد. مجله کیان, الرقم 3, ص د. 


واحد فی العالم, فهذا دلیل علی ان الله اما آن یکون عاجزا آو آثّه لیس 
محباً للخیر - معاذ الله یا او وت 


وعلی ضوء ما تقدم حتی الان. یتضح الجواب علی هذه الشبهه کما یلی: 
1 وجود الشر لا یتنافی مع کون الله محبا للخیر؛ حیت ان الشرور 
المحدوده بامکانها آن تکون مقدمهٌ للخیرات اللا متناهیه؛ 


ان .مضه الم الختر ادا فشرناها بانه تعالی یجب علیه آن 0 
اللذات والمتع للعباد. فهذا ما لا یمکن ولا یجب. فلا یمکن لاه کلما تتوفر 
اللذات 2 الترفیه, یمکن من منظور العقل, تصوّر حاله آشد لذةّ منها؛ 
اذ اتتینتت الدات خدون وممها کان: عدوها ممقدار‌ها, پمک ایضا تصور الا کنو 
منها. ولا یجب؛ حیث ان ایجاد اللذات والمتع یندرج تحت عنوان الفضل 
والاحسان, لا العدل. اِنْ تمتّع العباد باللذات والمتع. لیس من الحقوق 
الواجبه للعباد علی الله تعالی, بل ید خلق اللذه والمتعه تفصْلاً واحساناً من 
الله یمنْ بهما علی عباده, وعلی العباد آن یشکروا الله علی ما اعطانا الله. 
ولا یفی: لهم آن بقهلوا: «لما دا لم تفر لنا اللذات الاعری؟ *: 


ان المباحث التی تقدمت تشمل کافه آقسام الشرور. سواء کانت الشرور 
الناشته عن العوامل الطبیعیه ِِِ والزلازل, او الشرور التی تنتح عن 
الظلم والتجاوزات التی یرتکبها کل انسان فی حق الاأخر (الشرور 
الأخلاقیه ). 


ملخص ما سبق 

ارآ سول الزکسی الخی برع نی سا ای ماقم سا لم آلشرور جع 
العدل الالهی هو: «هل یتلاءم مع معاییر العدل الالهی وجود للالام 
فالحشفات. الختصه‌عی الکبارت مالشر ور هید 5 


2 بطلق الخیر والشر (بمعناهما السطحی»). علی الشیء المحیب الی 
الانتسان. 
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تایه اگوی اس خر ات اه وله ال لته 
لاش فا شت الم مانشفه کاا مرا عفن سا رال 
والحروب. 


دم راد بالخیز دار دعلی اساس الععتی الضخه. ماه الشیء المفته 
الذی یوّدی الی سعاده الانسان فی الدنیا والأخره. والشیء المضرّ الذی 


4. بناء علی تقسیم الخیر والشر باعتبار معناهما السطحی والحقیقی, لا بُعد 
الخیر والشر بالمعنی لول - بصوره عامة - خیر | وشر| مقارنةٌ بالخیر والشر 
بمعناهما الثانی؛ حیث لا یْعتدٌ باللذه والالم المحدودین قیاسا علی اللذه 
والألم الأبدیین. 


5 یمکن الاجابه عن شبهه الشرور هکذا: «انْ المهم من الخیر والشر 
بمعناهما السطحی اه رو الخیر والشر الحان ماللدان بیان ال 
سعاده آو شقاء الانسان, وهذان یرجعان الی اختیار الانسان؛ حیث ان الله 
تعالی آوضح سبیل السعاده والشقاء للانسان عبر العقل البشری 
ورسله(علیهم السلام). ولذلک بیدنا آن نختار الخیر والشر الحقیقیین 
ولایفیتشبعد ات »سل القدايه آن لضلاله. 


یرتکبها الانسان وعن الطریق الخطا الذی یختاره. 


7 ان الأشخاص الذین یبتلون بهذه الشرور, صل صنفین : الأول: هم الذین 
عص للع تماق ال علن ما حعه وعا هام او آساس ۶ ع 


1 وشتذهم مق لاه والش روز ۳ الله 
خی سر نوا ال سل مدای اوشرل. عابهم ,هده المخایب. انطفر 
نفوسهم وآرواحهم من آرجاس الذنوب, لیدخلوا الجنه بأرواح متطهره. 
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9 قدتضیتب آلسشووو التن لشت زانکهعن الدتوت, اولیاع الله-ولیسن هه الا 
فضل من الله ورحمه لهم, ولکن لا تختص هذه الشرور بالمعصومین(علیهم 
السلام ). ولکن یمتاز المعصوم عن غیره بان کافه الشرور التی تصیب 
المعصومین(علیهم السلام ), هی شرور غیر ناتجه عن السیئّات والذنوب, 
پینما الترور النی بغانی مها الا ونم ان نکن تانخه.عن الدنعت: اد 
ها غیر ناتجه عنها. 


9. تندرج أقسام الشرور تحت مسأله العدل و الفضل والاحسان. مصداق 

العفتم ای تشر یر لت شا ن مت تکفا البای : 

فتصراق الکسم الا هه هه سور اجه کشت زر 

النانته اه مصبت الفاد من ایام وتذکرهید وعلیه فلا نسدی 

ات الشرور؛ حیث لا یعتدی فیها علی حقوق 
رد 
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الأْسثْله والبحوت 

1 اذکر المعانی المتعدده للخیر والشر؟ 

2 ما هو معیار سعاده وشقاء الأشخاص الذین خُرموا من هدایه الأنبیاء؟ 
3. عرف الشرور الناتجه عن الذنوب والشرور غیر الناتجه عنها؟ 


ای کف ری یفنم آلانتخاض لین شون تارفن الا تحت ی 


أَي نوع تعتبر الشدائد والشرور التی یبتلی بها آنبیاء الله وآولیاه ؟ 
و هو ۹ تما ؟ 


6 جر تحقیقاً میدانیاً وابحث فی التأثیرات الایجاییه والسلبیه للشرور علی 
حیاه الناس العامه. وقذم احصائیات فی هذا المجال. 
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6 التعاده وا لشفاه 
اشاره 


اقداف آلدر تن 

التعرّف علی 

1. معنی السعاده والشقاء؛ 2. آقسام السعاده والشقاء؛ 3. تقدیر السعاده 
وعلاقته بالعدل الالهی. 


نظره خاطفه الی المباحث السابقه 


قمتا قی الذرش الماضی: بان محضوعات من بل فالتر ور والعدل 
الالهی», و«معنی الش» وآقسام الخیر والشر. ثم آجبنا من خلال تبیین 
حکمه الشرور فی شتی آقسام الشر عن الاأسئله المطروحه والشبهات 
الوارده فی خصوص الشرور. وقی هذا الدرس نستعرض المبحث الاخیر 
ولمم من فاخت القدل الالمی فه سا له یادن آلاتیان وشعانه. 


سعاده الانسان وعلاقتها بالعدل الالهی 
اشاره 


ان مسأله السعاده کانت موضع اهتمام المفکُرین منذ العهود الغابره. وقدم 
فتاغورش ظریها للوصول الی الشعاده»علت آساس الر باضات. کما اعقیز 
قاط واقلاطون: اور اکتسات: الخکه امد ااعلم بالات واتخا رف 
ات سل صل اب ستاو 


207: 


وطرح آُرسطو نظریه (الحدٌ الوسط) أو الاعتدال بین الافراط والتفریط بغیه 
الوضول الب الشعاد فظن اییعورتون: آن السعاده لیست. شوی اللدم: 
ویری الرواقیون: أنْ السعاده تکمن فی العیش المتناغم مع الطبیعه, والذی 
بودی فی تایه المطاق: الی, الاستتناء عن. الذنیا. ولا کزال هدم الماله 
تراود آذهان المفکرین فی عصرنا هذا. فطرح اسبینوزا نظریه صیانه الذات 
وا عبر ند آن المدره هی الکمال الیتری ۱11 


ان الغایه الرئیسیه من طرح مبحت السعاده - کالمباحث السابقه - هی 
علاقته بالعدل الالهی. ولکن قبل کل شیء حري بنا آن نتحدّت قليلاً حول 
معنی السعاده والشقاء وندرسهما من منظور القرآن الکریم والروایات 


زر ضفتی النعادی: والشفاة واقوربا هیا 


السعاده - فی اللفه - لتعلی: الخیر والسرور والفرح, والب رکه والیمن 
الما ده زر یر غیت ان لسع هب الدی سم تااضرات 
7 
صاحتب الوا رالات بل الص ال ارس ای ظره .یا 
الخصوص, هو: «ما هی الخیرات والحسنات؟». والاجابه عن هذا السوال 
#0 4 للسعاده, فاٍذا حصرنا جمیع الخیرات فی اللدْات المادیه, 
فالتا دم هی * خاله: تاک المتمتّ بهذه اللذات المادیه فحسب, وان 
اعتبرنا الخیر مساویاً للفضائل الأخلاقیه والملکات الحمیده, فائنا نعة 
ال ای مه نات ای سا 


کفا عضتا.فی ضبحت. الشرهر, للغیر والشن عانضع ان الخیر اند 
بفعناهما 
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کتاب تاریخ فلسفه لفریدریک کوبلستون. 
2- (2) . معجم مقاییس اللفه والصحاح؛ لسان العرب: ماده «سعد». 


السطحی, هو؛ اللذه والألم, ولکن بمعناهما الحقیقی: عباره عما ینفع 
الانسان و یضژه. ویجب_لتعیین الخیر والشتّ آن نأخذ الحیاه الأبدیه 
والأخرویه فی الاعتبار, فضلا عن الحیاه الدنیویه المحدوده. ونتناول هنا هذه 
الشساله مر اوه اخرهه 


ان الستکله الت‌جودن ال شعانی: مها لاراء الشلعه بالمتفاده عالعضراه 
۳ الما جمنها بر ال حاشتسن جوانت الحیاه اانتترته: وتسلّط الضوء 

علض ملع العمات اا یف وان ال عالی ات باه 
الأبعاد الوجودیه للانسان؛ ولذلک یطرح في کافه المباحث - بما فیها مبحث 
السعاده والشقاء- مشروعا جامعاً وشاملاً للانسان. وفی ضوء التامل فی 
الایات الق رآنی قالاخادست رتیه اتقافم لاه مالتها طاحا | 
اسلا لا فتر الزیاضات: العتمده علی کرک الدتیا. ولکن: افی. الوقت 
تشه زا بت اش تالات: الشمه نله اه حاکن آنسعاده: 
فالاسلام جضع اللذات العادبه فن مکانة: معیته: و کذلی: الحال. فی: اللدات 
المعنویه. ویشمل مشروع الاسلام للسعاده البشریه, جسم الانسان وروخه, 
الا هلا خرن 


وبصوره عامه کل ما بطلق علیه الخیر والسعاده حسب رویه الأعراف 
العامه, وکذلکی عند المفکرین. ولکن لا یجتمع ذلک بصوره مشوشه 
وفوضوبه: حبت ان الاسیلام, یعتبر لکل جانب من جوانب الحیاه البشربه, خیرآ 


وستفادم هعینه ویقول بان آهمیة کل منها بعود ال الاهمته النت بحطی کل 
خات.صن الصا الشه ها شا معا ۲ تفا اهفیه الویا الا خر 


فان قالخ ال ی ش ع ی الهمار نم سم الضت ار خرن 
ویعتبر الاسلام الانسان مرکباً من الروح والجسم وأئهما یتمتعان بالحیاه 
وا تا 
فحالات : 

الاول الختصی! لدنوی: 

اش النتکی اور هه 
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والرابع: الروحی الأخروی. 
و ذا اروت آن نصلف هذه السعادات آلاربغ: ختینب اخستها فالمعیار هو 


درجات الخیرات کفاً ونوعاً التی ینتفع الانسان بها. وعلیه فان أعلی 
السعادات, هی التی تفید الانسان خیرآ آکثر وأشد. ویجب الالتفات الی أَنْ 
الخیرات واللذات التی یحظی بها الانسان فی الآخره. مستدیمه وآیدیه 1 
تقاس بالخیرات واللذات الدنیویه والمحدوده. ویمکن آن نستنتج مما تقدم, 
ی السعادات الأخرویه آهم من السعادات الدنیویه. وعلی سبیل المثال, 
فمن الکمالات التی تَوَدّی |لی سعاده الانسان: اکتساب العلم والمعرفه, 
وهذه تتحظل فی الأخره بصورم آبذیه. فی خین آلفا تحضل فی الدتیا قی 
زمن محدود وعلی قدر قلیل جدا؛ حیث ان الدنیا فانیه ولیست دار الانسان 
الأبدیه, بل هی مقذمه للوصول الی الحیاه الأبدیه والنهائیه. ولذلک, تعتبر 
لایات القرآنیه والروایات الشریفه أنْ السعاده والشقاء الحقیقیّین هما 
السعاده والشقاء الأخرویین. یقول الله سبحانه فی القرآن الکریم: و آتّا 
الذین_شهذوا قفی الْجَتٍَ خالدین فیها... , (21) وکذلک یقول فی آیه آخری: 
ما الذین وا قیی الثار لَهُم فیها رفیژ و شهیة؛ * خالدین فیها... 2 
روی عن الامام علی(علیه آلسلام) آثه قال: 


الذی یستحقٌ اسم السعاده علی الحقیقه سعاده الخره, وهی آربعه آنواع: 
بقاءٌ بلا فناع وعلمٌ بلا جهل, وقدره بلا عجز, وغنی بلا فقر. (2) 


تیقو ایضا: 


حقیقه السعاده آن یبختم الرجل 1 بالسعاده, وحقیقه الشقاء آن یختم 
المرء عمله بالشقاء. (3) 


ص:210 
1- (1). هود: 108. 


2 (3). شرح نهح البلاغه: 306/20. 
3- (4) . الخصال: د. 


ان المراد بالسعاده الحقیقیه آو حقیقه السعاده هی السعاده الرئیسیه 


والأساسیه؛ اذ - کما سنلاحظ لاحقاً - فقد استُخدم فی الروایات, کلمه 
ااتعاوه للمسادات النمونه ایض 


و۳ بین السعادات الجسمیه والروحیه ِ سواء کانت فی الدنیا آو فی 
الاأخره- فتکون السعادات الروحیه آهمٌ من السعادات الجسمیه؛ حیث ائها 
من هه ان سار اما دی خفه آخری ای الشتاوه الرفه کی لها 
تنضمن للانسان السعاده الجچسمیه والروحیه فی الاخره. ولذلک فان کتیرا 
من الایات والروایات المتعلّقه بالسعاده والشقاء, والتی تذکر مبادئهما. 


تشیر الی السعاده الروحیه قاتا سا وطرق نشوء هذ, القسم من السعاده. 
وم فی ما یتعلق بالسعادات الدنیویه - حسمیه کانت آو روحیهة - فقد زویت 


الأحادیث التالیه عن الرسول الأعظم(صلی الله علیه و آله) وینبغی الالتفات 
الیها: 


تشن ای المرع المسام وت ای دصکی اش دا 6 
الهنیء والولد الصالح. (1) 


2 خمسه من السعاده: الزوجه الصالحه, والبنون الأبرار, والخلطاء 
الصالحون, ورزق المرء فی بلده, والحت لال محمد(صلی الله علیه و آله). 
(2) 


3. من سعاده المرء حسن الخلق. (3 

کما روی عن الامام جعفر الصادق(علیه السلام ) فی هذا الشن: 

من سعاده المومن دابه یرکبها فی حوائجه ویقضی علیها حقوق اخوانه. (4) 
کما ورد کثیر من الروایات المشابهه للروایات المذکوره آعلاه وجاءعت 
زفایات عذیدم. انضا. قی: خصوص, الشفاء: واشارت بغض هدم الزوایات: الی 


ی الجسمیه والدنیویه وتعژْضت بعضها الااخر للسعادات الروحیه 
و 
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1- (1) . الجعفریات: 99!بحار الأنوار: 155/76. 


2- (2) . دعائم الاسلام: 195/2؛ راجع: اصول الکافی: 257/5- 258 و 
525 

3- (3). مسند الشهاب: 199/1؛ تنبیه الخواطر: 250/2 

4-(4). اصول الکافی:536/6. 


اقد ترسند معضما الی تاه ار که سنا فعلن: سل الما : 
المسکن الواسع. والمرکب الهنیء |لی السعاده الجسمیه فحسب. ۳۳ 
الحسن والحثٌ لل محمد(صلی الله علیه و آله) (لی السعاده الروحیه فقط. 
بید أَنْ الزوجه الصالحه, والبنین الأبرار, والخلطاء الصالحين, والدابه التی 
تخت المومن سا اخوانه:فی الدسم کلما شیر الی: کا الخانین. 


وکما تقدم فان کثیراً من الیات والروایات الوارده فی خصوص السعاده 
والشقاء, تتنا تتناول مبادئهما؛ وهذه الأایات والروایات کلها تفرییا تتعزض 
للشوّون الروحیه والمعنویه. 


ان بعض هذه المبادی المتعلقه بالسعاده هی کالتالی: المعرفه والایمان, 
وتلايه اهل. النبت (غلیهم: السلام). والتوفیق الالهی: دالاحلاق, والمحاننه, 
وجهاد النفس, والاخلاص والتقوی والزهد. والعمل الصالح, وائباع القرآن 
الکریم والحق وطاعه الله (عرْ وجلّ). وفی المقابل فاِنْ بعض مبادی 
الشفاء عباره غن: الحل. والکفر. هالرذانل. الاخلافيه, والاغمال آلسنتد: 
قصضبه ال ای 1۱ 


وتعذ هدذه الحالات المذکوره. اما کمالات ونقاثص روحیه 7 آثارهما روحبه» 
وتکمن آهمیتها فی آئها تدل علی السعاده والشقاء الروحیین فی الدنی, 
فضلاً عن تأثیرها فی السعادات والشقاوات الثلاث الأّخری - آی الجسمیه 
الدنیویه والجسمیه الآخرویه والروحیه الاخروبه-. ان خایز السعاده والشقاء 
الروحیين الدنیویین فی السعاده والشقاء الا کون واضح؛ حیت ان الله 
تعالی.سعین مکان کل فرد فی. الجته او آلنار علن. آساس آمور کالانمان 
رماع عاعضنه. مافضال الوا مالعا الاطل, < 
والّتی هی من السعادات الروحیه الدنیویه وهدذه الأمور لیست عدیمه 
التآثیر فی جسم الانسان. فالفرد المومن الذی بتحلّی بالأخلاق الفاضله 
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اخه انامه ,فان آساامی (حنسی‌عه اند نلاس 
437-9 


والأأعمال الحسنه, یکون اَقل عرضه للأمراض الجسمیه بالنسبه الی 
الخرین, والناس یثقون به کنر من ثقتهم بالأخرین. فالصالحون - بصوره 
عامه - ینمتعون حتی فی هذه الحیاه الدنیویه, بحیاه آحسن من حیاه 
الأشرار. 

وفیفا بلی: تذ کر اب فیضعه اخاویت »ول مبازع النعاده وا لشواع: 

1. ...قمن اتع هداج قلا بَضِل و لا بشقی. 1 

2 یقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ): 

لا ینبغی لمَن لم یکن عالماً آن یکون سعیدا. (1) 

3. قال الرسول الأعظم(صلی الله علیه و آله) للامام علی(علیه السلام ): 
ان السعید حقٌ السعید من أحبّک وأطاعک. (2) 

4 یقفل الامام آمیر المو‌فنین(غليه السلام ) فی: هدا الخضوض ارس 

من یبتغ غیر الاسلام دینا, تتحقق شقوئه. (3) 


5, قال الامام جعفر الصادق(علیه السلام) فی تفسیر هذه الاأیه الشریفه 
قالوا نا عَلَبت نا شقونا... 5 : «بأعمالهم شَقوا». (4) 


بح القران الگرجه خطا بان و ِ 


لا یسعد آحد لا باتباعها ولا یشقی الا مع جحودها واضاعتها. (5) 
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1- (2). تحف العقول: 364. 

2 (3) . آمالی الطوسی: 4206. 
3- (4) . نهح البلاغه: الخطبه 161. 
4 (6) . توحید الصدوق: 356. 

5- (7) . نهح البلاغه: الرساله 3د. 


2 تسایر تاد وغاافت باتیول الالفی 


تشیر بعض لیات القرآنیه والأحادیث الشریفه المتعلقه بسعاده الانسان, 
الی أَنْ الله تعالی یعیّن تقدیر سعاده الانسان, وحتی تذکر بعض الاحادیث 
ان زمان هذا التقدیر برجع |لی قبل ولاده الانسان. کما چاء فی القرآن 
الکریم أنْ النبی عیسی(علیه السلام) - لقا کان طفلاً- تکلم باٍذن الله, و 
عرّف نفسه فی احدی عباراته: له این :را تفا 1 ویستفاد من 
هذه الایه المبارکه أَنْ الشقاء تعودان الی التقدیر الالهی, ولذلک 
قال. النتی, عیسنیء «ولم بجعلنی. شعیا. کما تعل. .فی. الکنت. الحدرتية 
للتششعه مالسته‌غن الرسول الاعی صلی الله:غلبهب ال 


السعید من سهد فی بطن مه والشقی من شقی فی بطن آمه. (1) 
ویقول الامام جعفر الصادق(علیه السلام ): 
ان الله خلق السعاده والشقاء قبل آن یخلق خَلقه. (2) 


ان السوال الرئیسی الذی بّطرح حول هذه الأأحادیث هو: |ذا عیّن الله تعالی 
سعاده الأفراد وشقاء هم قبل خلقهم. فکیف یمکن آن نعتبر الأفراد مختارین 
وکا تن وی سم حیاول الم ال ار 
سعاده العباد وشقائهم بید الله تعالی, یلازم اجبارهم علی السعاده والشقاء 
ال رین ند عارض شه العداله* حبت. ان اجبار الفنه لی. السهاء 
ومعاقبته بسبب شفانه: بقد ظلفا سافرا فی حقه. 


وممّا تقدم فی المباحث المتعلّقه بالقضاء والقدر, یتضح الرد اجمالاً 
هد آلشنمه ولکن نظرا ال آقعیبه هده الخشالد: که" 
لتزول هذه الشبهه. 

ص:14 2 


21 )سیر القعی۱۶/ ۲227 مش این خاخه* 1۳/1 
۰-2 (3). اصول الکافی: 152/1. 


ویمکن ذکر ثلاثه ردود. علی الأقل, علی هذه الشبهه المطروحه. ولکن قبل 
آن تتعرضص لها, ینبعی الاشاره الی آَنْ مالغ تقدیر السعاده والشقاء یب 
آن لا تفسر بضوره غفی الف: الخیر ؛ خی از الحیر سافی العلم التضور 
للانسان بنفسه, ویلزم منه عدم فائده الدین والنبوه والمعاد والعدل. حتی 
اذا افترضنا فقدان تفسیر متناغم مع الاختیار للأحادیث المتعلقه تقد 
تقدیر السعاده والشقاء فاثه پجب ان نضعها جانبا. مع اه / یصح هذا| 
الافتراض: وهای تفاسیز. فلانخه مع. اختیار الاتشان لتقدیر السماده 
والشقاء. 


وفیها بلق ند کر بفض التماسیر اللعه بتعدیر ااسصاده والشهاء: 


1 آن تحدید سعاده العباد وشقائهم قبل ولادتهم. بعتی آن الله تعالي عالم 
بتسعادم: وشقاع غیادخ ویعلم انهم مادا سیغعلون فی الخستفلن. فعلی, اشاشسن 
هذا العلم, یکتب الله فی اللوح المحفوظ السعاده لمن سیسعد باختیاره 
لاحقاء والشقاء لمن سیختار القیام بالاعمال الستته..والش بره. هوبنا علی 
ذلک, یقذر الله معتمدا علی علمه باختیار الانسان. وهذا لا یستلزم الجبر 
والظلم. لقد سئئل الامام موسی الکاظم(علیه السلام) عن معنی قول 
الرسول الأعظم(صلی الله علیه و آله): «السعید من سعد فی بطن اقه, 
والشقی من شقی فی بطن آمه », فقال الامام (علیه السلام ): 


الشقی من علم الله وهو فی بطن اه أئه سپعمل آعمال الأشقياء. 
تاو له وی هن اس سای ال الم اه ۱۱ 


لقد فستر افی: بعض, الاحادیت: تقدیر السفادن وا لشقاء .جمعتی: ان الله 
تعالی قذر السعاده لمن یوّمن؛ والشقاء لمن ینکر. یقول الرسول 
الاکرم(صلی الله علیه و اله): 


ستّق العلم, وجفٌ القلم. ومضی القدر بالسعاده من الله لقن آمن وائقی, 
وبالشقاء لمن کذب وکفر. (2) 


ص:15 2 


1- (1) . توحید الصدوق: 356. 
2 (2). المصدر: 343. 


وبحسب هذه الروایه فائه علي الرغم من ان الله یقدُر السعاده والشقاء, الا 
أَنْ هذا| التقدیر یعین علی آتتان: الایمان والکفر, وهما حصیله آعمال 
الانسان الاختیاریه. 


وهذا التفسیر الثانی یفسُر تقدیر السعاده والشقاء - کالتفسیر لول - علی 
اسان العلم. اللهی باعمال الغاد الاتارید. اضق الن رلک ار .هده 
الاعمال الاختباربه. التن تیب السعاده 1 الشقاء, مقذره اضا. وعلیه فان 
الایمان والتقوی یوژیان فی المستقبل الی تقدیر السعاده, والانکار والکفر, 
الب فص اشفا 


3 یبتنی التفسپر الثالث لتقدیر السعاده والشقاء علی وجود العوالم 
اتسانقت فعلی. اساس تالماعم ماه فاص اک لاه فا 
الدخول فی هذا العالم المادی وتمثلت النتیجه في السعاده والشقاء. (1) 
وعلیه فعل انسان قبل ولادته وقی بطن ۳۹ اما آن یکون , سعیدا ان یکون 
شقیا قیا. ولکن فی الوقت نفسه فقد انننت هذه السعاده " الشقاء کلم 
اراده العباد واختیارهم ومدی نجاحهم فی الامتحان الالهی. ولذلک 
فان سعاده الانسان ا شقاءه فی بطن ات / تلازم الجبر. 


ان النقطه المهقه فی هذا التفسیر هی: أَنْ السعاده ۵ الشقاء فی العوالم 
السابقه والتی تمت علی آشاسن اخیار العباد, لا توّدی الی عجزهم 
وتسیرهم علی نحو لا یقدرون علی تغییر تعییر مصیر هم. فبناء علی التفسیر 
الثالث, ترجع سعاده الانسان وشقاوه " بطن امه الي افضاله: الشانعد. 
ومن هنا, یمکن یغیر الانسان فی هذا العالم سعادته ا شقاءه المحدده 
شابعا بسبب القیام با ال متفاوته مع آعماله التی فعلها فی العوالم 
آلسانته. کما تقو نی فرد مان موم في هذا العالم المادی ویفعل الخیر: 
«هو سعید». ولکن هذا القول لا یعنی آنه لا یمکن آن یصبح کافراً فی 
المستقبل وان یفعل الشر فیصبح شقیا. 
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1(1 ,امه اصول الکافی ۶ 7:32 


ملخص ما سبق 
1 آقسام السعاده والشقاء عباره عن: 


) الجسمیه الدنیویه. ب) الروحیه الدنیویه. ج) الجسمیه الأخرویه. د) 
الروحیه الاخرویه. 


2. اِنْ السعاده والسفاء اروش اهم من لادم هالتشعفاع | لوتیی برنه سرت 


سکن قوب التفاسیر التالبه تفن مسایه الضاد عشقا تیم قیال خافرر: 


انیم هدذا التکدی آن اللة عالی عالم .ده لاد متعامم وحد که 
فی اللوح المحفوظ. 

تب ) قدر الله الشعاده للمغمتین. والشفاه للمنکر تن قی: الفستفیل. 

ج) ینم تقدیر سعاده العباد وشقائهم علی آساس الامتحانات التی اجتازوها 
فی العوالم السابقه, ولکن فی الوقت نفسه, یستطیع العباد آن یغیّروا 
تقدیراتهم فی هذا العالم المادی بالقيام ببعض الأعمال الحسنه آو السیثه. 
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الأسئله والبحوث 

1 ما هی آقسام السعاده وآقسام الشقاء؟ 

2. آَح قسم من السعاده والشقاء أَهمٌ ؟ ولماذا؟ 

3. کیف لا بودی تقدیر السعاده والشقاء قبل الخلق. [لی نظریه الجبر ؟ 

4 راجع المجلد الثامن من دانشنامه عقائد اسلامی (موسوعه العقائد 
الاسلامیه ) واستخرج عوامل ومبادی السعاده والشقاء مع الأحادیث المتعلقه 
بها. 

5 آجر تحقیقاً حول الا راء المختلفه فی سعاده الانسان. 

ص:218 


ار ]زیت 


اشتایی: علوم اسلامی: زالتغرف علی العلوص الاتطا مها ات۶ رین 
المطهری, قم, صدرا؛ 131 0-. لشن. 

2 آشنایی ب فرق ومذاهب اسلامی(التعرف علی الفرق والمذاهب 
الاتضلامیه رجا پر تخکار: قمه کنات له 7 وود 1 ترش 


۵-.ق. 


4 الاحتجاج, آحمدبن علی الطبرسی, تحقیق: ابراهیم البهادری تحت 
اشراف جعفر السبحانی, قم, آسوه, 1413 ه-.ق. 


5 اصول الدین, محمدبن عمر الفخر الرازی, القاهره, المکتبه الاأزهریه 
للترات, 1424 ه-.ق. 


6 اصول عقاید(آصول العقائد. خمسون درسا), الشیخ ناصر مکارم 
الشیرازی, قم, مدرسه الامام علی بن آبی طالب(علیه السلام ۸ 1374 
0-. ن. 


بت ال ال امعم مق ال ی سا ات سس ۱ 
تاریخ. 


8 اقبال الأعمال, السید علی ابن طاوس, تحقیق: جواد قیومی, قم, مکتب 
الاعلام الاسلامی, 1414 و-.ق. 


9 الملل والنحل. محمدبن عبدالکريم الشهرستانی. تحقیق: محمدسید 
الجیلانی,: بیروت» دارالمعرفه, بلا تاریخ. 


0 مالی: محمدنن غلی. نت الخشین یوت القمی ( الشیه الندوی ): قم: 
موسسه البعثه, 1407 و-.ق. 
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1 الأمالی, هه محمدبن الحسن (الشیخ الطوسی), قم, موسسه 
البعثه, دار الثقافه, 14114 ۵-.ق. 


12 الأامالی, , محمدین محمدین النعمان العکبری (الشیخ المفید), تحقیق: 
0 ۳ 


3 الانصاف فیما یجب اعتقاده. محمدبن طیب الباقلانی, تحقیق: 
عمادالدین احمد حیدر, بیروت. عالم الکتب, 1407 ه-.ق. 


آنهاه الملکوت من شیر الیافوت: الخشن پم وش الخلین (العلاد 
الحلی )؛ قم, منشورات الرضی, 1303 0-. لشن. 


5. آوائل المقالات, الشیخ محمدبن محمدین النعمان (المفید), تحقیق: 
[براهیم الانصاری, بیروت؛ دارالمفید, 1404 ۵-.ق. 


اس ی ی سر 0 


اور آترا هه کی النعنین که الصوون تطی اوظ 
3 


8. تاریخ جامع آدیان (التاریخ الجامع للأدیان) جان بایرناس, ترجمه: علی 
اضر که طهران؛ شر که المنشورات العلمیه والثقافیه, 1 م- . لشن. 


19. تحف العقول عن آل الرسول, حسن بن علی ابن شعبه, تصحیح: علی 
آکبر الغفاری, قم, جماعه ات فی حوزه قم المقدسه, 1416 ه-.ق 


1 تصحیح الاعتقاد, الشیخ محمدبن محمدبن النعمان العکبری (المفید), 
1 ۳ تحفیق. حهلسن 8 محقفین؛ بیروت؛ دارا لمفید, 1414 0-.ق. 


الاسلامیه, قم, موسسه البعثه, 1421 ه-.ق 


ر ای. م ی اس عرص اه از وه 
الجزاثری, قم. موسسه دارالکتاب, 1404 م-.ق. 


4 نمهند الأاصول, الشیخ محمدبن الحسن الطوسی, تصحیح: عبدالمحسر 
مشکوه الدینی, طهران, جامعه طهران. بلا تاریخ. 
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و یه الخه‌اظن هه التواظرر ایفخسن امین نی فرانین. الصالکی: 
دارالکتب الاسلامیه, طهران, ط 2, 1368ش. 


و اه ما خی ای ای 
المدرسین فی حوزه قم العلمیه, 1398 ه-.ق. 


7 التوحید. محمدبن علی, تحقیق: السید هاشم الحسینی, قم, منشورات 
اسلامی, 1357 ه-.ش. 


8 یت الاخگام: آبوجعفر مجمدین تشن الطوشی: تحفیو د المتیدخمن 
الموسوی الخراسان, بیروت؛ دارصعب؛ دارالتعارف؛ 11 0-.ق. 


و نوات ااعمال, مین علی من بایفيه (الضجوی یی علی اک 
الغفاری, طهران, مکتبه الصدوق, بلا تاریخ. 


اه ای ره اس یت 
العلمیه, بیروت؛ 8 


1 الجعفریات, عبدالله بن جعفر الحمیری, تصحیح: آحمد الصادقی 
الاردستانی, طهران. موّسسه النقافه الاسلامیه لکوشانبور, 1417 ه-.ق. 


2 خازگییه: فرانی الاصولم. اش ی اطع الا کید الخراسانید. اقم 
بصیر تی؛ قم, 6-. 


اتمه مشتذ رک الوشائل:حسین نن فحمدنمی االتوری تفیق موسضه 
ال ابیت یه ای مش مه دیالسا ی مق 


4. خدا از دیدگاه قرآن(الله من منظور القرآن الکریم), السید محمد 


خی ار مار مات رشن ی حو فم ااعاست 114 
۵-.ق. 


6. دانشنامه جهان اسلام(موسوعه العالم الاسلامی), موسسه دائره 
دافره الغارف الاسلامنه 1375 مق 


اش نآزا مس ( موق تايه الا سا مکی مین 
ری شهری , قم, دارالحدیت, 1385 ه-.ش. 


8. القاضی النعمان: دعائم الاسلام, آبوحنیفه, النعمان بن ِ حیون, 
تحفیق : ؛ آصف بن ۳ اضفر الفیض: , مصر» دارالمعارف؛ 109 م- 
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9. الدعوات. سعیدبن هبه الله القطب, الراوندی. تحقیق: مدرسه الامام 
المهدی (عح), قم. مدرسه الامام المهدی(عح), 1407 ه-.ق. 

0 رسائل الشریف المرتضی, الشریف المرتضی: علی بن الحسین 
المجشته‌ی» عم الهدی, تقذیم قاشراف : الشید احمد الحستتی: و السید 
مهدی رجائی, بیروت. موّسسه النور للمطبوعات, بلا تاریخ. 


1 سنن ابن ماجه. محمدبن يزید ابن ماجه, بیروت, دار احیاء التراث 
العربی, 1395 ه-.ق. 


2 شرح آسماء الله الحسنی, فخرالدین الرازی: طهران, 4 


3 شرح آسماء الله الحسنی, هادی بن مهدی السبزواری, تحقیق: نجف 


4 نیز الاضول. الخمشنتهر القاضی عبدالخیار ین احفمد المعتر لی: یر وت: 
دار احیاء التراث العربی, 1422 ه-.ق. 


۱ ۵ 


8 شوه عفل آلخلم خالمل: غلن بن آلخسیی الم آلفخی: (الشزیت 
المرتضی ), , تصحیح: یعقوب الجعفری, داز ۳۹ 4 هم -.ق. 


7 شرح فصوص الحکم. مفیدالدین الجندی القیصری, تعلیق وتصحیح, 
خلال الدت سای شم مس ات حاممه وان بلاغ ریم 


8 شرح نهج البلاغه, عزالدین عبدالحمید المدائنی ابن آبی الحدید, 
تحفیق : مجعر ابوالفظل. آبرآهیم. بيروشم دار.. اخیاغ التراثت الغریی: 95 13 
۵-.ق. 


9 الصحاح, |اسماعیل بن حماد الجوهری, تحقیق: آحمد عبدالعزیز عطار, 
بیروت؛ دار العلم للملاطین؛ 1990 م. 


0 صحیح البخاری. محمدبن اسماعیل البخاری, بیروت, دارالکتب العلميیه, 
بلا تاریخ. 


ما ای اس اه ی 
تا ریج. 


2 الصحیفه السجادیه, الامام زین العابدین علی بن الحسین(علیه 
السلام), تحقیق: السید محمدباقر الابطحی. قم, موسسه الامام المهدی, 
9 


3 عدل الهی (العدل الالهی), الشیخ مرتضی المطهری, طهران. صدرا, 
رس 
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ماه لاس سس سین الشورافی ق وکا ره 


5 عیون آخبار الرضا(علیه السلام» محمدبن علی بن بابویه (الصدوق) 


36 غرر الحکم, عبدالوهاب بن محمد (لامدی), تصحیح: جلال الدین 
الارموی. طهران, جامعه طهران, 1373 ه-.ش. 


اوه متفه او امین اس تایه فایت. اکن 
الغفاری, طهران, مکتبه الصدوق, بلا تاریخ. 


8 فرائد الأصول (الرسائل), الشیخ مرتضی بن محمدأمین (الأنصاری), 
قم, موسسه مطبوعات دینی؛ 1309 ۵-. لشن. 


وگ العضاع والفدزه همه ین ای بکرشر قنم. العور یه یروت المکی 
الاتطلافی: 1422 ۵ 


0. کتاب العين, الخلیل بن آحمد الفراهیدی, قم, موسسه دار الهجره, 
9 ه-.ق. 


6 کشت مرا العته وت پشش (العلا مه الحلی ار عره تر جر 
زاده الااملی, قم, جماعه المدرسین فی حوزره قم العلمیه, 1419 0-.ق 


2 .کقایه. :آلاتره..علین. بن خفن الهران الرازی. تحفیو: غبدالاظیت 
الحسینی, قم, بیدار, 11 0-.ق. 


ده کر لالم ی تفای ال ات ار مرس تشه 
الرساله, بلا تاریخ. 


که ان اعرحه میک این ط ‏ رورت ی داس ام رنه 
الفریی 112 3 


5 مقافیزنی: (ماهر آع الظبیعة ار ارسظون. ترجه رف الدین خراسانی 
شرف, طهران, گفتار, 1366 ه-.ش. 


ییازان نمی اه 7 
تحفیق : : لجنه من العلماء, بیروت, موّسسه 0 1415 -. ق. 


7. المحاسن, آحمدبن محمد البرقی, تحقیق: محمد الرجائی, قم. المجمع 
العالمی لأهل البیت, 1413 ه-.ق. 


8 مسند الشهاب. محمدبن سلامه القضاعی, تحقیق: حمدی عبدالمجید 
السلفی, بیروت؛ موسسه الرساله, 1405 0-.ق. 


و | میا مش امین وی افو عم فص دار ای 14 نوی 


0 معانی الاخبار: الشتخ مجمد ین غلی ین بانویه. ( الضدوق): قمه عماقه 
المدرسین فی حوزه قم العلمیه, مکتب نشر اسلامی؛ 1 ه-.ش. 
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1 معجم الفروق اللغويه: آبوهلال الخسکر کر قمء ضیرتی» 1353 هریز 


2 م کم ففا یی الاعمر. احمد این فارنشی ی در گرا ابو | لحسیهر قه جر که 
النشر, مکتب الاعلام الاسلامی, 1404 ه-.ق. 


3 مفاتیح الجنان. الشیخ عباس القمی, تصحیح: حسین استاد ولی. 
طهران. موّسسه منشورات پیام محراب, 1375 ه-.ش. 


74. من لا یحضره الفقیه, الشیخ محمدبن ۳۹ بن بابویه (الصدوق), 
شیت قی ای الا فص بارعا 
2 


5. النافع یوم الحشر, المقداد بن عبدالله السیوری, تحقیق مهدی محقق. 
طهران. موسسه جامعه ماک غیل للمطالعات الاسلامیه, 1365 ه-.ش. 


یهار این اتب الفبار کین مخمم یوار آلکیب العلمته: 
8 مه-.ق. 


77 نبهج البلاغه, تصحیح . صبحجی صالح, قم, دار الحدیت, 1424 0-.ق. 


8. نهج الحق وکشف الصدق,العلامه الحلی, الحسن بن یوسف , تحقیق: 
عین الله حجلسین الارموی, قم, دار الهجره, 1114 ۵-. ق. 
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المقدمة: ۱ ۱ 
تاشس مرکز القائمية للدراسات الکمبيوترية في اصفهان باشراف اية الله 
الحاج السید حسن فقیه الامامي عام 1426 الهجري في المجالات الدينية 
والثقافية والعلمية معتمدا علی النشاطات الخالصة والدقوبة لجمع من 
الاخصائیین والمثقفین في الجامعات والحوزات العلمية. 


اجراءات الموّسسة: 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر في العلوم الاسلامية وتبعنرها 
في آنحاء البلاد وصعوبة الحصول علی مصادرها حیانا, تهدف موسسنة 
العاشنه للذراسات السص ره نی اصفعان. ال اتقو ااسهل والامع 
للمعلومات ووصولها الی الباحئین في العلوم الاسلامية وتقدم الموسسة 
مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفیدة 
وهي منظمة في برامج الکترونية وجاهزة في مختلف اللغات عرضا للباحثین 
والمثقفین والراغبین فیها. 

وتحاول الموْسسة تقدیم الخدمة معتمدة علی النظرة العلمية البحتة البعيدة 
من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية وعلی آساس 
حطه قمع انم الاغمال والسشود ات الضادزخ من جمیم مراکر آلشنچد. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الاسلامية وتعالیم القرآن وآل پیت النبن علیهم السلام 

اس صمصااات ی درا اه نی مسا له 

تنزیل البرامح المفيدة في الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

را وا یواست انامه الا 

توننت غام لد کره المطا لد 

تهمید الأرضیة تحریض ارات کات ی یه ارس سا 


7 
عراعاه الم این والععل عست المعاییز العا تیه 
(نشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 

الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 


العرض العلمي البحت للمصادر والمعلومات 
الالتزام بذکر المصادر والمآخذ في نشر المعلومات 
من الواضح آن یتحمل المولف مسوّولية العمل. 


نشاطات الموسسة: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

اقامة المسابقات في مطالعة الکتب 

اقامة المعارض الالکتر ونية: المعارض التلائية الأْبعاد, آفلام بانوراما في 
الأمکنة الدينية والسياحية 

انتاح الأفلام الکر تونية والألعاب الکمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتي بعنوان : 6۲۱.6۵۲۱ ۷۷۷۷۷۶۰۵۳۵6۲۱۷ 

انتاج الأفلام النقافية وآقراص المحاضرات 

الاطلاق والدعم العلمي لنظام استلام الأستلة والاستفسارات الدينية 
والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 

تصمیم الاأجهزة الخاصة بالمحاسبة, الجوال, بلوتوث 8۱6۲00۲۲, ویب 
کیوسک ۱05, الرسالة القصيرة ( (5۱۲5 

اقامة الدورات التعليمية الالکترونية لعموم الناس 

اقامة الدورات الالکترونية لتدریب المعلمین 

|نتاج آلاف برامج في البحث والدراسة وتطبیقها فی انهاع ف اللاتتوت 
والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها علین 8 انظمة؛ 

(1 

(2 

۴2۳۱3 

۵۳۱۳۷۱۵4 

[0 

۳۱۲۷۱6 

۰۳۱۳۷7 

0۰۳۵ 

اعداد 4 الأسواق الالکترونية للکتاب علی موقع القائمية ویمکن تحمیلها 
علی الأنظمة التالية 

(۱۱۱۵۱۵1 

۱5.2 

۷۷/۱۱۱۲۵۱۷۷ ۵3 

۱۱/۱۱9۵ 


شقم افخا نا ی المخفع ات اللغات سا الغر اه والها رش 


الکلمة الأخيرة 

نتقدم بکلمة الشکر والتقدیر الی مکاتب مراجع التقلید منظمات والمراکز, 
المنشورات. الموْسسات. الکتاب وکل من قذم لنا المساعدة في تحقیق 
اهدافنا وعرض 9 علینا. 

عنوان المکتب المرکز 

اضفهان. شارع عید البراق, سوق حاح محمد جعفر آباده ای, زقاق الشهید 
محمد حسن التوکلی, الرقم 129, الطبقة الأولی. 


عنوان الموقع : : ۷/۷۷/۷۷۰۵۲۱۵00۲۰۱۲ 

البرید الالكتروني : 0۲۱0۵0۱۰۱۲ )۱۲۱۲۵ 

هاتف المکتب المركزي 03134490125 

هاتف المکتب في طهران 88318722 - 021 

قسم البیع 32000109 091شوون المستخدمین 09132000109. 


